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מכתכ מכבוד ידידי הרב החכם הגדול ר' שויח האלברשטאם נ"י 


ב"ה ביעליטץ ט' תמוז תרנ"ח 


שוכט"ס לידידי הרב גכי' כבוךד. מנית: מגשה. גראסכערב ניי 


קבלתי יקרתו והנני להשיבו כי כבר דבר על זה הקובץ 
כ'י באקספרד החכם נייבויער במכתב עתי אשר יצא לאור 
בעיר אמשטרדם בשנת 1877 בשם 00066ע1:06))60 רובו 
בלשון הולאנדי וקצת גם בלשון אשכנזי ושם בתחלתו הדפיס 
גם אה התשובה מר' שלמה בר אברהם אל הרטב"ן 
המתחלת יודע לאדוני כי האיש אשר יצא מן הכלל ובו 
מאמרים הענינים האחרים אשר העתק כ"ת לא הדפים החכם 
נייבויער ולכן יוכל כ"ת להוציאם לאור וגם את התשובה מ"ר 
שלמה בר אברהם יוכל כ"ת להדפים כי קצת מלות לא 
הי' יכול הי נייבויער לקרות היטב ומלבד זה מכתב עתי 
הנ"ל לא נודע לרבים ואינו שניח רק מעט והנני ידידו"ש 
בלב ונפש 

שז''יח האלברשטאם 





ואת התשובה השיב הו' שלמה בר אברהם 
מההר1) אל החנם ורי משה בר נחמן 4 


יודע לאדוני כי האיש אשר ?) יצא מן הכלל אין להפך בוכותו 
וללמד עליו זכות במפית ומדיח 5) אם לא בראיה שלימה מפני 
שכל הגולה נתחללה ונתבוית על ידו כי לא שמענו כמקרה 
הרע הוה ועדין לא נשתקע חילולו מפי הגוים ומאד חתמהו 
כל ישראל עליו ויהי קללה בפיהם ואין איש שיזכירהו אם 
לא יקללהו חוך כדי דבור ומאד נפלאו עליכם כל חכמי עירנו 
למה אתם מפקפקים בוה אם הוא בעל החשובה בעוד שהשרץ 
בידו ועמור עם הגוים ואוכל עמהם ואע"פ שהיה מתודה 
בעמדו לפני היהודים ואוכל ממאכליהם אולי היה עושה לרמותם 
למען לא יבזוהו והיה מבטיחם על שקר לשוב בארץ הצבי 


(1) סופ ככיכו | סלעס 3"כל 36לסס ממונטשפלייל ונקלם גס 
כן. לצינו שלעס מן ססכ וסיס צסוף ספנף ססמיטי וסיס. ק3ר סכמב"ן 
ולבו סל סכ" יונס. מגכונדי ז"ל ועי' 3ס' סול ססייס 75 585 מכי 
חייס. מיכל, ועי' ספל תולדוס סכפי יסלסל מפס ק"ש 75 70- 

(5) עי? בס' סדולום דפוס קלכלסכוס -ד' ;"ו 3' שסיס. לכמ"ן 
סלמיד סמד כ' 36ככ סיס סמו וכעסס 5דוקי וכו' סולי קפובס זו על סלעידו. 

(5) עי? למ3"ס ספי" מ"ס סנסדכין סין טוענין לעסיס מספכוליוק 
על סלו סמעטיס סעס לסלי ססכל לסעיס סוס בעולס טנסמכ. למטן 
יסו3 ס? מסלון פפו ונסן לך לספיס ע"ם ונליך לסצין. דככיו. 
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והוא היה בורח להציל טמונו מפני שממונו חביב עליו מגופו 
וכגון זה ראוי לחשדו מכל רע כי הרשיע לעשות ועוד כי לא 
העידו. העדים שהתורה ופירש חטאו סמוך לטיתתו כשהוא 
גוסס ועוטד על מיטתו ערום בלא סימן פסול על גופו ולא 
העידו אם מת מתוך ודויו שלא שב על קיאו אבל אם יעידו 
כן יש לחוש על תשובתו מפני שאין אדם משטה בשעת 
מיתה1) ולא מת מתוך רשעו ואם היה כן אומר אני שראוי 
להקרות רבי כבתחילה אחר שנים עשר שקבל דינו כאותה 
ששנינול) בנסקלין ונשרפין שמלקטין העצמות וחוורין לקברות 
אבותיהן אחר שקבלו את דינם, ועל כל המשומדים השבים 
בודאי צריך שישוב בפרהסיא טאליו בלא שום אונס ויעמוד 
בינינו ווץשה המצות ככתחלה ובוה נקרא בעל תשובה לקרוא 
רבי בלא טבילה?) ובלא שום ויסור ואף על ההרהור חששנו 
לקרותו צדיק כל שכן כשישוב בדבור ובמעשה כאותה ששנינו 
על מנת שאני צדיק אפילו רשע גמור מקודשת שמא הרהר 
בלבו תשובה,%) ואין קריית רביל) קריית שררה אבל 
להחזיקו בכשר לגמרי להכשירו לעדות ולהאמינו בכל ענין 
איסור והיתר בוה נראה דבעי' חורה גמורה כאשר כתבת דלא 


(1): 3"3 קע"ס ע"מ 

(ל) סנסדכין ד? מ"ו עדיוס פ"3 מ"ט 

(5) ועי? יו"ד סל' נליס. 

(4) קידוסין מ"ט 3/ וסס סגילסל] 3דעסו ועספלי משמע ססטונס 
כליך לסופים 3ספסיו, 

(5) בע" ""ז 5? כל דיין נבעלי סקובס סמקכלין סוסן סלס 
סקולין פוסן ככּי. 
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גרעץ מחשוד וצריך ויסור גדול לפי חטאו כפי ראות ב"ד 
שבעירו ואחר שיקבל ויסור ויתחרט מחטאו ראוי להכשירו 
לכל דבר, ועל הפושעים שאינם שבים הסכימו כל חכמינו 
לכנות את שמו לגנאי בכל ענין כמו שעשו לאלישע בן 
אבויה שקראוהו אחר,1) ושלא יקרא בניהם לספר תורה 
עַל שם אביהם וכל שכן שאין ראיי לכבדו לקרותו רבי וגנאי 
הוא ‏ לכנים . לשאול''"דבך וה שהרי אם היו כהנים :לא היו 
מטמאים לו כאותה ששנינול) יכול אפילו פרשו מדרכי צבור 
ת"ל בעל בעמיו בעושה מעשה עטיו, ואין חייבין עוד בכבודו 
אלא שאם לא יכבדוהו נזכירם לשבח כרכתב האומר לאביו 
ולאמו לא ראיתיו ושנינו3) גרר עצמות אביו במטה של 
חבלים והודו, ומן הקבלה אשר שמעת להקרות בשם אבי 
אביהם אמת+) הוא וכן עָשו במרשלייא בנכדו של הנדיב 
ר' משה הנקרא בוטין שהחתימו אותו בכתובתו ר' משה בן 
בנו של רי משה וכן קראוהו בספר תורה ומוה יש עדים 
בעיר הואת, ואשר כתבת בשם הרב שרטמ"ן אין מקבלין אותן 
שנאמר כל באיה לא ישובון דרשא זו לא מצאנו בתלמוד 
ודעת רבותינו היה משום דמשכא אמ' לא ישובון שאין 


(1) סנינס ועי? קוס? סוטס ד" י"3 ד"ס קליס 3ּפס קונטלס 
5 ודסוף סוליוק 

(ל) סנסדכין מ"ז 5/ 

(5) פססיס ;"ו ע"ס. 

(4) דבכ וס מכל 3 ססידיס פיי תסל"מ ועי' בספוככו. פי ויסי 
על פסוק ויקל 003 סמי ושס סבופי, ובקס"ד | סי' כ" עדדלג 
בחוסל מכפן דפס ליו מועכ יקללוסו בשס מבי לכיו. 


איה 5 


שבין1) אבל לא אמרו שאין מקבלין אותן .ועַל הבנים 
אני אומר אם פרקם נאה ונוהגון בשורה אין לנו להפחיתס 
מכבודם הראשון ואע"פ שכתבת בבת בלגה שקנסו רבותינו כל 
המשמרה?) וגם ההיא דסנהדרין?) דאת אביה היא מחללת 
שנוהגון באביה בויון התם הוא כשהבנים פושעים שהאבות 
גרמו להם כמו שאטרוי) שותא דינוקא או מאבוה או 
מאיטא, אבל כשהאבות פושעים והבנים נוהגין כשורה אני 
קורא עליהם תלמידי עובדיה?) שדרו בין רשעים גמורים 
ולא למדו ממעשיהם ואין להפחיתם מכבודם הראשון ולא 
להוכיר להם מעשיה אבותיהם ובמטה שכתב רב נטרונאי") 
דכהן שנשתמד לא ישא את כפיו קשה לי מאין הוציא וה 
שהרי לא קנס הכתב אלא שירות ויליף לה מקרא במנחות7) 
אך לא יעלו כהני הבמות אל מזבח ה' בירושלם וגו 
ולא מצינו קנס בנשיאות כפים אלא בכהן שהרג את 
הנפשל) ואפשר שוה הרב הקיש ברכה לשירות?) שנאמר 
לשרתו ולברך בשמו ואע"פ שלא הקישוהו חכמים לגבו 


(ל) סוכס ;"ו 3/ 

(5) ליב אי 

(+) סוכס ;"ו 3/ 

(ל5) סנסדכין. מ" 3/ 

(5) סוסי סוטס ל"ט 5' ד"ס וכי ופוס' עכסוס ק"ט 5 ד"ס 5 
(7) ק"ט 5 

(5) 3רכוק 3"5 

(?) סוטס מ"ס ם' 


700 == 


בעל מום שמותר בנשיאות כפים אלא אם כן יש לו מום 
בטריך שברגלוו ה'ואינר = הש בעירר ; בדאיתא'. במנלהז). =- 
ורבותינו דמו פושע לבעל מום והכי תנן התם?) כהן 
ששימש בבית חוניו לא ישמש במקדש בירושלם ואין צריך 
לומר לדבר אחר שנאטר אך לא יעלו כהני הבמות על מובת 
ה' בירושלם וגו' והרי הן: כבעלי מומון וחולקין עם אחיהן 
אך דין הוא שלא ישוב לאדרה שלו ושלא יקרא ראשון לבית 
הכנסת כאשר כתבת שוה נקרא שררת. והשם יעמידך בקרןאורה, 


שלמה ב"ר אברהם ב"ר שמואל 


יש"יל) עמ"הן 


היתר ב"ד הנעשה בהך' אחר 
כתיבת הגט מרת"ם וב"ד שלו 


בפנינו ב"ד חתומי מטה באה טרת אשתווגה+) בת 
ר' שלמה ב"ר יצחק משומיירי וגיטה בידה שנתן לה בעלה 
רי עוראל ב"ר גרשום בששי בשבת בכך וכך לירח שבט שנת 
ארבעת אלפים ותתק"פח לבריאת עולם ועדיו וכריה ב"ר יצחק 
ויעץקב ב"ר טשה ואמרה לפנינו כי לגרושין גמורים נתנו לה 
בעלה זה הנזכר ובאו לפנינו שני עדים כשרים והעירו על 


(1) כ"ד 

(ל) מנקוס. ק"ט 5/ 

(5) כ" יב טלוס יגוסו על מסכנוקס סילך ככסו 

(+) עי? ספל מוסכ"י קם סנקלם עלך לסקס לסל 50 כסוב 
בּבין יניס 3מלליס. ע"ד -5"5. 


שו 


חתיטת שני העדים החתומים שהיא היא וקראנו את הגט 
ומצאנו כתוב וחתום כהלכתו וכמשפטו ואין בו שום תנאי 
ולא שום שיור בעולם והוא בבטול כל מודעי ומעכשו התרנו 
טרת אשתרוגה הנזכרת להנשא לכל מי שתרצה כי לא נשתייר 
עליה שום אגד וקשר בעולם עם בעלה ר' עזריאל הנזכ 
ומעכשיו נתבטלו כל עְרער וכל טענה שיצאו על אותו הגט 
וחשובים כחרש!) הנשבר שאין בו תקנה והרי היא מותרת לכל 
אדם כדת משה וישראל - ומה שהיה בפנינו בכ"ח לירח שבט 
שנת ד' אלפים ותתקכ"ח לבריאת עולם כתכנו וחתמנו ונתננו ביד 
מרת אשתרוגה זאת הנזכרת להיות בידה לראיה ולזנות הכל 
שריר וקיים 

משה?). הכהן בר יצחק 

טרדכי בר יוסף וק"ל 

שמואל בר שלמה. 
קיום כל מה שכתוב בשטר מעשה ב"ד וה הכל שריר וקים 


טופס היתר אשה שמת בעלה. 


אנחנו דייני דחתימי לתחתא במותכ תלתא כחדא הוינא 
ושמענו גויה אחת מסיחה לפי תומה כי האיש המכונה 
דיבלושל בן?) מרת אסתר העומדת היום במונפשלייר בת 
האיש המכונה שלויש דלריינטיירה כפתוהו אנשי החצר ממגדול 


(?) 5ל סקלס מלם ₪55 מלס וכן בסטלוס כ"י 3כ5וני: כמלס 
סנט3ל שלין כו ממם. כמכל | דמסף תביר דיס ביס עסטל. 

(ל) סכס וס מפסל סול עס שסקן מטצע 3ככס 5פדיון סבן 
סכל נקמן 3סס זס 

(5) לדעסי 5"ל בעל כדכק3 נקמן 053 לפנינו סו מכת לססכ 


כ 


לריינטיירה ונתנוהו חוך שק אחד וקשרו השק בחבל ונתנו 
ראש החבל בידם והשליכו האיש דיבלושל הנוכר עם השק 
במים תוך גומא עמוקה ועטר שם תיך המים עד שמת שם 
ואחרי כן העלוהו מן הטים מת והוציאוהו מן השק וקברוהו 
והיתה מסיחה לפי חומה כי היתה שם מתחלה ועד פוף 
וראתהו חי כשהפילוהו בטים וראתה טמת כשהעלוהו והוציאוק 
מן השק וקברוהו אחרי כן באת לפנינו אשתו מרת אסתר 
ואמרה לנו רבוחי אתם שמעתם דברי הגויה הואת המסיחה 
לפי חומה התירוני לענשא ליבמי אם יש לי יבם ואם 
אין לי יבם לכל מי שארצה ואנחנו ב"ד חתומי מטה כאשר 
שטענו דבריהגויה מסיחה לפיתומה קבלנודבריאשתומרת אפתר 
כמשפט וכהלכה לינשא ליבמה אם יש לה יבם ואם אין לה 
יבם!) התרונה לינשא לכל מי שתרצה על דברי פי הגויה 
המסיחה לפי תומה?) ומה שהיה לפנינו בחדשל) וכו 


כלל חליצה בקצור 


צריכין ב"ד של שלשה לקבוע מקום דכתיב השערה 
ולהצטרף שיהיו חמשה לפרסם הדבר וחותמין*) שלשה 
וראוי לדיינין לומר ליבם לבטל כל טודעא אם מסר על 
החליצה כדרך שעושין בגט, ושיכירו הדיינין היבם והיבמה 


(?) ופס ספק מוסלס לעלע מטעס ס"ס, ועי? כסנ"ס 3פרק 
ו"כ זס. 3ני: כלמן 

(ל) דקי"ל גוי | עסים 5פי קומו מסימן ועי' גיטין כ" 

(5) יוכל לסיות ססיסכ 3"ד זס סיס ג"כ לפכי כ"ם בחדם ובסנס סנ"ל 

(4) יבמות ק"ס 3'/ 


0 


על פי קרובים או נשים!) שהחולץ אחי הבעלה מן האב 
ויתנו*) לו עצה ההוגנת לו שנאטר וקראו לו ודברו אליו 
שאם היה ילד?) והיא זקנה הוא זקן והיא ילרה אומרים לו מה 
לך אצל. ילדה ומה לד אצל זקנה כלך אצל שכמותך ואל 
תכניס קטטה לתוך ביתך, ואם הוא נשוא אומרים לו לא 

שחית נחלתך להיות צרות בבית כדרך שאמר הגואל לבועו 
6 אוכל לגאל לי פן אשחית את נחלתי כמו שבאר המתרגם'). 
וצריך שיתן המנעל לחולץ שיהא שלו שנאמר וחלצה 
נעלו ושיהא ברגלו ימין ושינעלנו ברגל ימין יחף דכתיב מעל 
רגלו ולא מעל דמעל וצריך שיהיה היבם בן י"ג שנה ויום 
אחד ובודקים אותו על פי וקנים") אם הביא שתי שערות 


) עי' לק"ם פס 

(?) ק"ס 3' סס 

(5) ג"ל שוס דוקל ילד עס וקנס ו לספך 35ל קטנס לגדול 
וגדולס. לקטן שפיל דפי ורפיס בלול ג"ל פפס: עס דפיסס 3סנסדכין 
ד' ק"ד 3/ סעיר כבתי עס 5מכ 630 סכ"י שסיו עסיפין קטכס לגדול 
וגדולס. לקטן כדי סיסו. לסס. בכים | סכבס ‏ עי'. בכש" ודבל נכון סוס 
לס כפיסי עי סעסלק 2373 וס 

(+) ח"ל ופעל פלוקס כי ספי. גווכס | לים סכם יכיל מעפלוק 
לי על דסיס לי סססל לים מי לסו למיס3 סוסכניסם ‏ טל סס דילעם 
קסי. 5מפו בביסי. ומסל מסכיל ית סמסנתי פלוק נך 5ס >כוס 
דנים לך 5קקס סלוס יס פכת יכול 0 עכ"ל ודבכ וס 55 סביסו 
ספוסקיס ודבל סדק סול זס ,ונרפס כו סדככ זס. 55 טייך לק \3ּפיס 
לו סם ססין כו סשס כפו 33וע1 דפכ"כ סין מבטל מִנגוס יכוס--וע"י 


בו 
5 צ< ו / 
*ן- שי לי3: בסס :טלס" -בסכלסים 


כ 


יש 


ו 9 


דאיש כתב בפרשה. קושרו םביב רגלו ברצועה יפה ומהלך 
בו קימעא ואם הרצועות לבנות והמנעל שחר כשר. ואח"כ 
מקרין הדיינין ליבמה מעומד בלשון הקדש מאן יבמי להקים 
לאחיו שם בישראל לא אבה יבמי וצריך לה לומר לא אבה 
יבמי בנשימה אחת. ואח"כ מקרין הדיינין ליבם ג"כ מעומר 
ובלשון הקדש לא חפצתי לקחתה וצריך היבם לנעוץ רגלו 
בארץ וחולצת היבמה המנעל שיש לו עקב שאינו תפור 
בפשתן מרגלו הימנית של יבם ושולפת אוחו ביד יטין ושמאל 
מסייעה. -- ובירושלמי 1) ב"פ מצות חליצה ר' וירא מחוי 
ל"ר אבא חולץ כיצד הוא עושה קושרו כדי שהוא יכול להלך 
בו מאלו א"ר חנינא בריה ד"ר הלל עונב כדי שתהא נוחה 
ויכולה להתירה באחת מידה כיצד הוא עושה מתירתן בימין 
ותופסתן בימין ושומטה בימין וגוררתיו בימין כדי שתהא חליצה 
והתרה בימין רב אמר עיקר חליצה התרת רצועות, ואח"כ עומדת 
ורוקקת בפניו בארץ כנגד פני היבם רוק הנראה לדינין 
בצאתו מפיה כשנפלה לארץ ואח"כ מקרין אותה ככה יעשה 
לאיש אשר לא יבנה את בית אחיו ונקרא שמו בישראל 
בית חלוץ הנעל. ‏ וכתב מר יהודאי?) שהיבמה אימרת חלוץ 
הנעל ג' פעמים, וכל אלו הפסוקים אומרת בלשון הקדש 
והדיינין וכל היושבים שס עונין אחריי חלוץ הנעל ג' פעמים 


(1) פ' י"3 ס"ס וע"ם 3פ"ע סס וסנילסף סכס מסונס 

(ל) ומס כיון על ל3 יסודסי גסון על ס"ג לפ מ5סקי זפס כבס"ג 
30 סוס ל יסודס 3כלומי ספל שטכוק כ"י מקספלד ו"ל סס 
ובקל סכין מקלן לס ככס יעטס לחים םל ₪5 יככס שק כים לסיו 
ונקלס סמו ביסלסל 3ית ממון סכעל סלון סכעל סלסס זימני. עכ"ל, 
וכן כ" סמקזול ויטלי 3פס כְ"י 


כדאמרינן במנחות') פרק העוטר קופה וו הן גי פעמים 
מגל זו ג' פעמים. -- 


מאמר אחד מהחכם ר' בנימן כיך יהורה טלניל 


הא דאטרינן ד"ר מי שמתו?) בעל קרי שנפל עליו 
תשעה קבין מים טהורים. ‏ יש לשאול למה אמרו תשעה9) 
ולא אטרו עשרה כי בכמה מקוטות אטרו עשרה קבין עשרה 
קבין אותן דמ"ם קדושין+) ונתן טעם לדבר החכם ר' בניטן 
לפי שיש באדם נקבים מוציאים ליחה סרוחה ואלו הן האזנים 
העיניס והנחירים והפה וב נקבים התחתונים וכנגדן תקנו 
ט' קבין לכל נקב קב ויש תמהים על זה הטעם דג' נקבים 
יש למטה, באבךל) יש שנים אחד שמוציא שתן ואחד 
שמוציא ורע, ואומ' הטעם דכל ראיית קרי הוא משום גסות 
הרוח ואמרינן") תשעה נטלה עולם ומשום הכי לקחו הכא 
5 קבין. - 


(1) ס"ס 75 וסכו עכניס ספלק 3סס כבי יסמעסל סמקסלס כ"י 
סכל סככון עס 320 סעמ3ל סכל ספרק ידבול בסלכוס עומכ 

(ל) כ"3 5/ שס סגי' סנקנו וע"פ 3כלפ"ם דלי סמודוס ובגיטין. ט"ז 

(5) עי? עכוך ספקלל כל סנניפיס ללו מסוך | ט' פ5ספקככיוק 

(4) מ"ט 3' סוטס כ"ת 

(5) 3כולוס | מ"ד 3/ ולדעסי פין פפיס דבכל לו3ל ים נקציס 
סל3ס 3פניס, | 536 מ"מ ססקן וסולע יולפיס מנק3 מסד סנלפס 
לעיניס. ועיי עלך ק3 ועי? 3"ק 3% טלס 3פים סכבס ולע וקטניס 
ופי טבעס 

(%) קידוסין ע"ט 3' עסלס קניס גסות יכלדו געולס ספעס 
נטלס עילס ופחד כל סעולס כולו --בעלוך פלמס בַּפס סגדס דסיליס 
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מאמר אחד טרבינו שרירא ו" 
לעולם!) ישא אדם את בת אחותו שנאטר ומבשרך 
לא תתעלם מה טעם אמר בת אחותו ולא אמר בת אחיו דהא 
הוי בשרו. ‏ וי"ל?) דהנושא בת אחיו רוצה לעקור דבר מן 
התורה דהיינו מצות יבום שאם יטמות בלא בנים לא יוכל 
ליבמה שהרי ערות היא לו משום הכי לא אמר בת אחיו. 


מאמר אחד מרבינו סעדיף ו"ל 


את השמים אלו נאמר ראובן הכה שמעון לא נודע מי 
הכה ומי הטוכה עכשו שנאמר ראובן הכה את שמעון נודע 
מי המכה ומי המוכה כך ברא אלהים את השטים שלא 
תאמר להפך5). 


מאמטר אחד מהחכם ך/ אלעזר מטרשקון 


עַל דור חמדבר למה אמרו מי יאכילנו בשר והלא 
היה תולה לומר שלו בערב ומן יורד להם בבקר ומסתטא כי 
היכי דהמן לא פסק גם בשלו לא פסק ואם תאמר בקר 


סין לך. גיפ לובע 3סלל סל עולס ססין 3 ט' קצין מזיקין ובכפיק 
קלי נככלפו מזיקין ופפסל סגוס סטעס ממלו כסן ט' קצין 

(1) יבמוק ס"3 ע"3 וצקוסם' פס 

(ל) שס 3קוס' די מ"ט ע"ס ד"ס ספק כק3 ולת בסעס כיכד"ן 
ולדעסי לפי ס3ניס סונכין 5סל פמי סלס ולליך <3דוק 3פקי לעפו 
לכן יש 3 לתותו \יודע שסככיס יסיו. כעותו 

(5) וסס מבומכ. 3מ"ל שפל כ' יסמעפל סק כ"ע 5ק סדין דכקי3 
סכ 05 סספיס מסו, | סמק לוס סלן כלמר ₪03 ללסיס ססמיס 
סייקי פועל ססעיס וסללץ ללסום סן עכטיו ס"כ פק ססעיס ולק 


ו 


וצאן היו מבקשים והלא לא העלה להם גם עתה אלא שלו. 
ונראה לי ודאי כי יודעים היו כי ארבעה מיני שלו הם כדאיתא 
במס' יומא1) שיבלי וקיבלי פשיוני ושלו מעלים מכולהו 
שיבלי גריעא מכולהו וכו" והיו מתאוים לטעום מכלם הינו 
דכתיב בשלו ראשון ותעל השלו ובשלו שנגית ויש שלויים 
פיי כל מיני שלו, 


מאטר אחר מהר"ש 
כתב הר"ש | בהלכות סנהדרין פרק י"ד נתאכל הבשר 
מלקטון את העצמות וקוברין בקברי אבותיהם ויש לקרוביהם 
להן ארון ותכריכין וע"כ מכלל איהו מתחלק בקברות המתקנין 
לב"ד לא היו עושין להן ארון ותכריכין אלא יקברון עמו 
וצריך לעיון מהיכא יצא וה הגמרא?) 


מאמךר אחד מ"ך יוסף בדוץל) 


מפני מה אין אומרים אתה בחרתנו בשבת כמו ביו"ט 
מפני שיו"ט תלוי בקדוש ב"ד ואמרינן?) אתם אפילו שוגגין 
אפילו אנוסין אפילו מזידין ווו היא הבחירה שבחר בנו שמסרה 


ספל ב3ידוע שספעיס וספלץ סס סנכלתיס \וס. ממם כדככלי סגסון 
ועי? 3סזקוני 

(1) ע"ס ע"3 וסכל סגיכסל. מסונס 

(ל) עי? סנסדלין מ"ו ופיו 5' סנכי קלוס געכפ גמיכי ₪5 סל"ע 

(5) יוכל לסיות ססיס עיכ. דיין ססעוכס ;עיר קלולים, ודע דשס 
קלוכיס ‏ כל ב3יבעוק קט"ו ע"3 קלוניס מסם וכוי 

(+) כְ"ס כ"ס 5' סגיכסס שס מסונס נדעקי סטעס לפי ססנק סופ 
מלוס סש ולל קעסס סוט, וגס כל סעולס סוכַּסִיס יוס לסד בַּסְנוע 
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לנו, אבל שבת כתב ויקדשהו הוא עצמו ולא מסרה לנו, 
מפי ר' יופף בדוץ. 


מאמר אחד מה"ר אלעזר 0 


מצאתי כתב בתשובות שאלות מה"ר אלעור ו"ל ארבעה 
עשר שחל להיות בשבת אין אומרים צדקתך1) מפני שיש 
בו הלל על שחיטת הפסחים. 


מאמרים אחדים מהרב החכם ר' שמןואל?) ול 


הטעם?) שטעברין חדש אדר יותר משאר החדשים 
משום שצריך שיהיה תשרי שביעי שנאמר בחדש השביעי 
באהד ?חדש וטבת ג"כ צריך שיהיה עשירי שנאטר בחדש 
העשירי הוא חדש טבת ושבט אין מעברין משום שנאמר לחדש 


ולדעפס סוס סצת ססוס עי/ בספלי מטס מנכסס 3שס מו"י מסס"כ 
ביו"ט וכעו סמ3ככין 3כל יוס לסל 3סכ 3 מכל סעתיס 33ככוק 
סקולס מו סיל סבסילס כּיו"ט | טבסל. 3כו מכל עס ונסן לכו 6ק 
סתולס וקדסכו 3מלוקיו 

(1) סכד"ק ביסוסע ג' בסס סכ 3‏ כבי. יסודס ז"ל. נכך סו | סומכיס 
סלספס פסוקיס סל 5דוק סדין לפי שכפטל מסס כביכו עליו ססלס 
תס בסכּת וסינו כך וים לסוכיס מפלקל קמס דקדופין עכס. ססצון 
ע"י 135 של סקס ססין טלםיס יוס וכעסול לסדם 5מל כי נסעו 
ללכס. על יכימו ויליסו נלכדס 3ס3ק וכלפל נעלך סססבון לעפלע 
כמ5ס סל מס 3ש3ס עכ"ל ועי? בספלי סלפי מנשס על פ"ופ. מ"כ 
יעק3 מוויכס 

(ל) סל3 סוס מתנכל | ס' סגלס סטעמיס וס' ללוך על סכי"ג 
עלוס סמונם 3כ"י 5קספרד 

(5) עי? מכילתס פ' 03 ועי' פסחיס די כ" 5' עיבר כיסן. 3ניסן 

0 


ל 


שנים עשר הוא חדש אדר1), אי נמי דומיא דחדש מה חדש 
מעברין אותו באחד ממניו דהיינו יום אף שנה באחד ממנויה 
דהיינו חדש וטה חדש מעברין אותו ביום אחרון אף שנה 
בחדש האחרון. | הטעם שכשאין כהן בבית הכנסת וקורין 
לישראל שצריך לומר במקום כהן, הוא מפני שלא יטעו 
להאכילו חלות, והעולה במקום לוי אין צריך לומטר במקום 
לוי דמעשר ראשון מותר לורים?) וגם לא שכיח. 


הטעם שאין אומרין בערבית שבת והוא רחום?) הוא 
שכבר קידש היום ואין מלקין+) עוד את הפושעים ולפי מי 
שאמר שטעם והוא רחום אינו אלא מפני שאין לנו קרבן לתלות 
ואת התפלה והצרכנו להוכיר כפרה, יפה מנהג טליטולה שנהגו 
לאמר אפילו בשבת. 

הטעם שאוטרים המערב ערבים כי היה לן לומר המער 
ערב, כתב החכםל) ראב"ע ו"ל כי בכל יום שני ערבים ה"א 
ערבית השמש והוא ביאתו תחת הארץ, וה"ב ביאת אורו 
הנראה בעבים ויש ביניהם קרוב משעה ושליש. 


.(1) בסנסדלין כ"ם סין עוסיצין כ"ג 3עיכול סטנס 05 :עסו 
נלחסון ססלי | מפייכל מן סלכס סקס בתכ ילמס פזיל ובמכססון 
לעולס ספינס. מפויס. לע"פ סנקבע 3סס ססלי, ועי? עלוך מספנים 

(ל) ועי? כקוצות ד? כ"ו מ/ 

(3) עי 3ּס"וס סכט3"ם סי" כ כעס טעפיס כלמכו. 3ו 

(4) במכוס ד/ כ"3 ע"3 שסמכס מכס וסקולל קולס, | פס ₪5 
סספול וכו וקותקס וסו" כמוס יכפל עון 

(5) פלקס | 53 פ' בין סעלציס ועי? בככות ד' 3' ביחק ססמם 
בִּיתַת סוכו 
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הטעם שאומרים ביוצר אור ראה והתקין צורת הלבנה 
ואין אומרים אור הלבנה לפי שהלבנה גוף שחור ואין לה 
אור אלא מה שמקבלת מטאור השמש ולפיכך אורה נוסף 
וחסר כפי התקרבה אל השמש וכפי התרחקתה ממנו. 

הטעם שאנו מנענעין את הלולב להודיע כי נצחנו את 
אויבינו המקטרגים עלינו כדאמרינן בירושלמי דפסיקתא בהדין 
נצוחיא דנצחין בקרבא ונקטין לוליבא בידיהון פי? כדרך 
המלכים הנוצחין ותפסים העיירות לוקחין הרומח ואות המלכות 
תלוי עליו ועולין על ראש המגדל ומוליך ומביא לכל רוח 
להודיע כי המלך נצח את הכל. 

הטעם שכשלובש מנעליו מברך שעשה לי כל צרכי, 
מה שאין מברך כן בשאר דברים שלובש, הוא מפני שכל 
ומן שהוא יחף אינו יכול לצאת ולעשות צרכיו וצרכי ביתו, 
וכיון שלבש מנעליו כאילו נעשו לו כל צרכיו1). 








סאטר, אחד, ביל ול 


בירושלמי לכך טומנין שליא?) של אשה בקרקע 
כדי לעשות נחת רוח לארץ להיות אצלה כמו פקדון תחת 
הולד :בשם' ר"ת 


(2) ומוס יוכל לסבין סיטב סטעס עס שסמלו כצותימו 3פסקיס 
פלק עלגי פספיס לעולס 6דס ימכל כל מס פים לו ויקס. מנעליס 
על לגלו וגס נקל נסבין סטעס ססליים סנעליס | 5משס ויסוסע 
סכוונס לסול. מעליו כל מססכק 5ככיו פכום סעתסנס מכל סעסקיס 
לסקו3 בדבקוק ולל גלטלך ל3קש טעס 5סכל ולל כעו שסוסכין סוס 
דלך. כבוד 

(5) ועי? בספלי דכל מנשס 9303 סנסל ‏ עמי ומס סטומנין 
סעכל בול וסילוטלעי סוס מי יפן ולדע וד"ל טעס קצולס ולל כּסכיפס 


ו 


מאמר אחד מהראב"ד 
שאלה1) לפני הראביד למה אין נדה סופרת בברכה 
בעת טבילתה דהא כתב וספרה לה כדכתיב גבי עומר וספרתם 
לכם, ואם כן תברך על, והשיב הרב לא מצאנו ספירה רק 
כשתיה בסוף הפפירא יום טוב, ונדה איוה יו"ט עושה 
בסוף ספירתה. 


סדר פדיון הבן וענינו לגאון רבינו [זאיי ו"ל. 

האב?) והאם באים עם הבן הבכוךר לפני הכהן ו"ה 
סלעים בידם והכהן שואל להם בנכם זה בכור הוא פטר 
רחם הוא והם אוטרים הן והכהן אוטר לאב וכל בכור אדם 
בבניך תפדה והאב משיב ואומר וכל בני אפדה וטברך האב 
מעומד שתי ברכות על פריון הבן ושהחיינו ונוחן הכסף 
לכהן ואומר לו הכהן אי והו חביב עליך בנך או חמש פלעים 
הללו והאב אומר לו בני חביב עלי יותר ומיד נוטל הכהן 
הכסף ומוליכו בידו על ראש הבן ואוטר זה תחת זה ווה 
חלופו ווה טחול על וה יצא וה לכהן ויכנס הכן הוה לחיים 
לתורה וליראת שמים ונותן הכהן את ידיו על ראש הבן 
ומברכו כפי שיודע לברכו בפסוקים כגון ברכת כהנים ויתן 
לך האלהים מטל השמים וגו יעבדוך עמים וגו' ויתן לך את 
ברכת אברהם לך ולורעך וגו' אל יתן למוט רגלך ואל ינום 
שומרך ה' שומרך ה' צלך על יד יטינך יומם השמש לא יככה 


(1) עי' סוס כפובוס ע"3 ע"ס ד"ס וספלס ועי? כּס"וס ס"ק 
לענין ספילק יובל. 
(ל) עי' טול יו"ד ס' פדיון ס3ן. 


5 


וירח בלילה ה/ ישמרך מכל רע וגו' ה' ישמור צאתך וגו וכן 
יהי רצון ונאמר אמן. 

פדיון הבן תלוי באנשים ולא בנשים וכל מי שנושא 
אשה שלא ילדה מעולם אפילו היו לו כמה בנים מאשה 
אחרת אם ילדה וכר תחלה לאחר ל' יום ללידתו חייב לפדותו 
מן הכהן בחמש סלעים ואמרו1) ו"ל שאם עברו ל' יום ולא 
פדאו הייב להופיף חומש עד שיגיץ מה שראוי האב לתת 
לכהן כ' דינרים ערביים?) של כסף יפה ואטרו רבותי?) ז"ל 
שחייב האב בשעה שנותנו לכהן לברך שתי ברכות בא"י 
אמיה אקביו על פדיון הבן ושהחיינו. | ונהגו רבותינו בעלי 
הישיבות המקיימים מצות כהונה והוריוים בהם כשהם פודים 
בני פטר רחם מביאין כוס של יין והדס ומברכין בורא פרי 
ובורא עצי בשמים, ועוד בא"י אט"ה אשר קדש בכור במעי 
אמו ולארבעים יום חלק את אבריו מאתים וארבעים ושמונה 
אברים ואח"כ נפח בו נשמה דכתיב ויפח באפיו נשטת חיים 
עור ובשר הלבישו והעצמות וגידים סככו כדכתיב עור ובשר 
תלבישני ועצמות וגידים תסוככני וצוה+) לו מאכל ומשתה 
דבש וחלב להתענג בו. | וומן לו שני מלאכי השרת לשמרו 


(1) דבכ זס לס לקי 3ם"ס ועי' 3ס/ סמיכוך סיפ 35 וכע5ס וס 
3 כל 3 ס' פי"ס וזספק סכסס מי ידידי סכ3 סג? כ פכמס 3פמ3עלנעכל 
כ"י כ3 דעיל זולן בעסופק פסס סיעל ועי? בּכ3יד 0וס3 פ/ קלס 
וסני מלפסי 3לי"ט סנגזי 3כולוק פ"ס יע"ס סיט3. 

(5) עי? 3כולוק ד' מ"ט 3' 3כט"י וקופי 

(5) פסמיס קכ"ס ע"ד3 

(4) 3כס"ם סוף 3כולות סי קלק כופם וס וגולס. מימן וכנדס 
די 5 ע"3 וסוכל ממס שסעו סוכלס וסותס מעעס סלמו פוקס 


ו 


בתוך אמו כדכתיב חיים וחסד עשית עמדי ופקדתך שטרה רוחי. 
אמר והו בני בכורי ווהו ראשית אוני פי שנים ראוי לתת 
לו שכך כתב בתורת משה לתת לו פי שנים בכל אשר ימצא 
לו כי הוא ראשית אונו וגו אמו אומרת זהו בני בכורי שבו 
פתח הקב"ה דלתי בטני חמש פלעים נתחייבנו?) לכהן לפדות 
ממנו שכך הוא גורת טלך שנאטר אך פדה תפדה את בכור 
האדם וגו' ופדוייו מבן חדש תפדה, ונאטר ולקחת חמשת 
חמשת שקלים לגלגלת בשקל הקדש תיקח עשרים גרה השקל, 
יהי רצון מלפניך ה אלהינו שכשם שהכניסו אביו לפדיון כן 
יכניסהו לתורה ולחופה ולמעשים טובים, בא"י מקדש בכורי 
ישראל ופדיונו. 


והחכם?) ר! משה הכהן בר יצחק הכהן זצ"ל תקן 
מטבעץ ברכה זה בורא פרי 6 עצי בשמים ב"א אמ"ה אשר 
קדש?) בכורי בני ישראל מרחם1) בהכותו כל בכור בארץ 
מצרים טבכור אדם ועד בכור בהמה ובכורותינו ובכורות בקרנו 


(1) עי' 3סעדכי יו"ט סוף 3כולוס 

(9) מכס ןס יוכל לסיות סשסול סיס ת3ל לל"תס ססקס על 
סיתל. "ד סנעסס בסכ' פחל כסיבת סגט ססכל לעול 

(5) סוף קידוסין 3סכס"ם דפוס כמפס מגלון מסד סגלס 5סכ 
קלס עובר 3מעי סמו 

(+) סכמ" 3סוף 0" בכולוס ‏ כ" וו"ל וסחילס ס3ככס קטים 
הסר קידם עובל 3מעי סמו מי קדסס דכול קפמכ 3פטל למס 

ול בסעס ססול ‏ קל3 גגכי סמוכק סין קדום 

עד טילל ללויר | סעולס ולמס יבכך, סכסן פיכו עופס סוס מס 


לס מק3ל מסנוס כסונס עכ"ל, | ולפי כוססל זו מסל קדם עלמס 


קלס לממנס וסף 





בשוי קינ 


וצאננו הציל ביד חוקה ובורוע נטויה על כן צונו פטר רחם 
הוכרים ולתת חמשת שקלים בפדיונו לזרע אהרן הכהן כי 
בו בחר לשכן שכינתו ולברך בשמו יהי רצון מלפניו שכשם 
שהכניסו האב בכורו וה לקדשת פדיון הבן כן יכניסהו לתורה 
ולמעשים טובים ולקדשת כל המצות בא"י מקדש בכורי 
ישראל לפדיונן 


מטבע אחר בא"י אמ"ה אשר גאלנו וגאל את אבותינו 
ממצרים וקדש לו את הבכורים כי גאלם ממצרים כן ה' 
אלהינו יגאל את הבכור הוה מכל חולי ומכל מדוה ויקיים 
בו מקרא שכתב כל המחלה אשר שמתי במצרים לא אשים 
עליך : וגח וישים בלכו ליראה אותו ולדבקה בו כל הימים 
ויצילהו מכל צרה וצוקה כאיש צדיק תטים והאב יבורך כברך 
אב וקן אשר בא בימים ויודו על גאלתם ועל פדות נפשם 
כא"ן גנאל ישדאל. 


סדר אחר 


אם הוקן מביא הבכור לפני הכהן ואומר זה בני בכורי 
ונוחנו בחיקו של כהן וביד האב החפץ לפדות את בנו והכהן 
אומר לו אי וה חכיב אצלך החפץ הוה או בנך והוא אומר 
בני חביב אצלי ומברך על פדיון הבן ושהחיינו ונותן לכהן החפץ 
ואומר אבי הבן לכהן הילך חפץ וה בחמשת סלעים לפריון 
בני והבהן לוקחו מידו ומברך על הכוס בורא פרי הגפן 


עולס יפס ועס שסקסס סכסן סיכו עוסס שוס מטס, סס מלוס 
לבכר שק ישכסל וסוס מבכך 5 ס3ן 3בלכוס כסנים ככוססש ספפנינו 
יעי? סוף פסחיס סעספק סגמכם עי מכ3כך 380 מו סכסן דמטי 
סנפס. לידו מוכלם שיוכל סכסן לככו כפי סיודע 35ככו ובפלט 
3 כסוכס 


0 


עצי בשמים בא"י אמ"ה אשר קדש עובר במעי אמו ויצר 
אותו בארבעים יום ויפח באפיו נשמת חיים עור ובשר הלבישו 
ובעצמות וגידים פככו חיים וחסד עשית עמו ופקודתך שטרה 
רוחו ומאהבת ה' עמו ומשמרו את השבועה אשר נשבע 
לאבותינו הוציאנו ביד חוקה מיד פרעה מלך מצרים ויך כל 
בכור במצרים ראשית אונים באהליהם ואת בכורי ישראל 
הציל ויקדשם לטבדתו ויצונו לפדותם חמשת חמשת שקלים 
לגלגלה כדבר שנאמר ופרוייו מבן חדש תפדה בערכך כסף 
חמשת שקלים עשרים גרה הוא וצוה לתת פדיונן לאהרן 
הנהן ולבניו לחק עולם כדבר שנאטר ונתת הכסף לאהרן 
ולבניו פדויי העודפים בה בא" מקדש ישראל לפריונם- 
ושותה הוא והנער וטמברכו יברכך יאר ישא. 


ומי שהוא בכור ולא הספיק אביו לפדותו הוא חייב לפדות 
את עצמו ומברך בא"י אמ"ה אקב"ו על פדיון הבכור ושהחיינו 
ולמנהג בעלי הישבות מברך הכהן. אחר כך על היין בורא 
פרי הגפן ועַל ההדס בורא עצי!) בשמים ואח'כ מברך 
אשר קדש בכורי ישראל מרחם כמו שכתב למעלה. ובסוף 
הברכה קודם שיחתום אומך יהי רצון מלפניו שכשם שוכה 
וה הבכור להכנים עצמו בקדושת מצות הפדיון כן יוכה 
להכנים את עצמו בקדשת בא"י מקדש בכורי ישראל 
לפדיונן. 


1 
(1) 5כיך לדקדוק 02233 זו ועי' עלוך | מלף "ל דכל שפסלק 
ברייקו ולי ען סיכן סול ועל כל ססול כענין סוס 3ולל ‏ עפ 
3פיס מבככיכן. עליס. עכ"ל, 


כ 


היתר יין ערלה והדש בוה"ו, מהחכם רי והודה 6 
בה ובר מאהלדי ו חל. 


במס' קדושין?) פ"ק והכלאים מדברי סופרים וקא 
תני ולפי מה שמפ' דאין תרומות ומעשרות בכל ח"ל ניחא 
חלה שנוהגת בכל ח"ל פריך אבל ת"וט אין נוהגין אלא בטקומות 
הסטוכין לארץ כגון מצרים ובכל השנויים במס'") ידים אבל 
בטקומות הרחוקים לא תקנו ומהאי טעמא נמי אנו עושין שתי 
חלות ואע"פ שתקנו חלה אהת1) בכל מקום החמירו חכמים 
בחלה יותר מבתרומות ומעשרות משום דשייני טפי בכל אדם 
הלש עיסתן אע"פ שאין לו קרקעות ודרמיא קצת לחובת הגוף5) 
ומההיא דירושלטי מדקדק ר"ת הערלה ונטע רבעי וכלאים 
נוהגין בשל גוים. ווה לשונו נ"ל שערלה נוהגת בשל גוים 
מדאמרינן בסוף יבמות") גוי שהיה מוכר פירות בשוק ואמר 


(1) 300 סתכס סוס עחנר סכנס מידוסיס ופולי סי3ר. פיכם על 
כל מס" קידוסין סלפון סקונן סעסקקי מסידוסי ססכס וכן' וים 
לומליס מס סכעלש 55מו ספל כדפס על מס' קידוסין ולם. כודע 
לכו סמסבר סועליס פסום סל3 ססכ"ל סיכנו פמק סלנכי כסיתי סספר 
סכ"ל וכס מלסקי כו טוס כמו ופילס ססק ספוס לספווס מפידוסי 01 
ססר ד3ר ג"כ סמס3ל ס;"ל 

(ל) "םס ע"3 

(%) פ"ד מ"ג 

(+) עי' 3פלוך סל וצס"ג ס' סלס 

(5) וגס כסניס פייניס לספלוסי סלס ולכלי 05 פיכון כן | כי 
ס"ג וסופ עספכלי פי קלס 

(5) עי? קוס' קידוסין ד "ו 3' ד"ס כל 

9) קכיב פי 


00 


פירות הללו של ערלה הם של עוקה הם, פיי מעווק הפי 
כדאמרינן1) בית יעוק היתה נקרתה של נטע רבעי הם 
שהגוי אמר של ב' וג' שנים או של ד' הם אינו נאמן ופירות 
נטועה טובים משל וקנה מכלל שערלה בשל גוים, ואם תאמר 
בשלקחה מישראל כמנהגם הא ליתה דהא בסופא דהך מתניתא?) 
קא תני אבל אמר מאיש פלוני וה לקחתים מאיש פלוני 
כותי לקחתם משלי נאמן להחמיר כדברי ר' רבן גמליאל 
אומר אינו נאמן שדברי גוי אין מעלין ואין מורידין. -- 
ובתלמוד ירושלטי םוף פ"ק דקדושין מוכיח כן דתנן מצוה 
התלויה אינה נוהגת אלא בארץ חוץ מן הערלה והכלאים ר/ 
אליעור אומר אף החדש ר*) הוה בעי ולטה לא תננין 
אף החלה פיי קסבר חלה בומן הוה דאוריתא אע"פ שבטלה 
קדושת הארץ כראשכחינהו רב הונא בריה דרב יהושע לרבנן 
ותרומה דרבנן ומשום הכי בעי רי יונה זכר ומשני א"ר יוסי 
לא אתיא+) מתני אלא דברים שנוהגין בגוים וישראל חלה 
אינה נוהגת מאי טעמא ראשית עריסותיכם ולא של גוים הא 
למדת שערלה ונטע רבעי נוהגים בשל גוים ובתוספתא פרק 
הלוקח פירות גם פירות עזיק הם סייג לפרושי שאינן עור, 
ובפ"ק דט"ם ערלה תנינן*) הנכרי שנטע והגולן שנטע 


(1) כ"ס כ"ב 3 כם"י ביבמוס פיכם 3/ פילופיס ס" מפכדס 
מעזק וגדכ. סבי3 לו נסועלו ו3' פס סעיר ש3פ"י ופיכוסיס. עטו3סיס 
ועי? עלוך עזק 

(?) סוספסס דדעפי פ"ס 

(5) 3ּיכוסלמי כ יונס. וכן גרס לקמן 

(4+ סניכן 

(*) מסנס 3/ 


ו 


והעולה מאליו חייב בערלה ובתוספתא תניא גוי שהרכיב עץ 
מאכל על גבי עץ סרק מאימתי מונה לו משעת נטיעתו, ועוד 
משנה מפורשת בבבא1) שניה דמסי ערלה עת שבאו אבתינו 
לארץ ומצאו נטוע פטור גמ' לתלמוד ירושלמי כי תבאו ונטעתם 
פרט לשנטעו גוים עד שלא באו לארץ. ‏ ונ"ל דבתלמודנול) 
איתא ולא ידענא היכא ואינא לטדתי להא מילתא משום 
דר בו ישראל בארץ ובאילן בתוך שני ערלה אצטרך קרא 
ע"כ לשון ר"ת הוא פיי הטעם מאי שנא דפריך בירושלמי 
מחלה טפי מת"ומ משים דחלה חמורה ועיד הביא ה"ר פטר 
ראיה בערלה נוהגת בשל גוים מדחניא דתוספתא?) דמפ' תרומות 
אבל ערלה וכלאי הכרם שוין בגוי בא"י ובסוריא ובחוצה 
לארץ אלא שר' יהודה אומר אין לנכרי כרם רבעי בסוריא 
וחכמים אומרים יש לו ועוד יש להביא ראיה מיהא דאטרינן 
לקטן4) ובח"ל יורד ולוקח ובלבר שלא יראנו לוקט ובגוי הלוקט 
מיירי כדפ' דאי בישראל כמו שהוא אפור לאכול כמו כן אסור 
למכור דערלה אסורה בהנאה ועוד יש להביא. ראיה הגבנת 
הגוים אפורה ואיכא דטפרש בסוף*) אין מעטידין טפני 
שמעמידין אותה בשרף ערלה משטע דמיירי בכל מקום אפילו 
במקום שאין שם ישראל ואפילו במקום שיש שם ישראל 
כיון דאיכא למתני בשרף ערלה של גוי נמי בשל ישראל אין 


(1) מסנס 3/ 
(ל) ועי? ס"כ 
(*) פ"3 

(4) ל" ע"3 


(5) לס ע"ג 


ו 


לאסור מספק דהא אמרינן לקטן!) דספק ערלה בח"ל 
מותר וכי תימא דהשתא נטי ספקא הוי רשמא העמיד בשרף 
וקנה י"ל דשרף הילדה טוב להעמיר משל וקנה ויותר מן 
הקבה או היה דרכם לערבם עם הקיבה מכל הני ראיות 
שהבאחי יש לדקדק שערלה וכלאים נוהגין בשל גוים. ‏ ויש 
מקום שיש לדחות ולאוקטינהו כמאן דאטר אין קנין לגוי 
בא"י, ומאחךר שפי' דערלה נוהגת בשל גוים צריך לדקדק 
היאך אנו טותרין לשתות יין לפי שנוהגין עכשיו בכרמים שלנו 
כשזומרין אוחם בכל שנה שנוצעים ראשי הגפנים בארץ וקורין 
לו פרגדייר ואחרי שהשריש ראש הגפן בארץ חותכין אותה 
כה להבדיל מן השורש ונעשה גפן אחד ב"ב גפנים וערלה 
כי האי גונא אסורה דהיינו הברכה.: ותניא בפ"ק?) דראש 
השנה אחד הנוטע ואחד הטרכיב ל' יום לפני ראש השנה 
עלתה לו שנה ומותר לקיימן בשביעית ועלתה לו שנה לענין 
ערלה טיירי וכן הא דקאמר התם?) ובסוף הערל+) לדברי 
האומר שלשים יום צריך שלשים ושלשים לענין ערלה 
מיירי אלא שאין מוכיר שם הברכה. והא דתניא5) כתב ונטעתם 
פרט לטבריך וטרכיב מכאן אתה אוטר ספוק הגפנים ספוקן 
וספוק ספוקן אע"פ שהבריכן בארץ מותר לא קשיא מדי 
דאיכא לשניי כדטשניי פ/ משוח%) מלחמה גבי חוזרין מעורכי 


(1) 5 כ" 
(2) כ 
(9)' עד 

(4) פ"ג. ע"ס 
(ל) ס"כ 

(?) די מ"ג ע"ד3 


00 


המלחמה דקתני התם בברייתא ולא חללו פרט לטבריך 
ומרכיב והתנן אחד הנוטע ואחד המבריך ואחד המרכיב 
ומשני כאן בהרכבת אסור כאן בהרכבת היתר. | פיי בהרכבת 
אסור אינו חוור כמו מרכיב מין שאינו מינו דהוו כלאים 
ומעטיה קרא כדמעיט גבי בית ולא חנכו פרט לגולן ורי יוחנן 
טשני הא מני רי אליעור בן יעקב היא לאו אטר ר' אביי 
התם כרם כמשטעו הכא נמי נטע כמשמעו נוטע אין מבריך 
ומרכיב לא, וכי האי גונא איכא לשנויי לענין ערלה, וטיהו 
מטעם זה היינו יכולים להתיר דלא מיתסרא הברכה כיון שאינו 
חותך עד שהושרש הראש בארץ אלא דוקא כשחותכו קודם 
לכן, אבל קצת הוא תימא אי מיקריא הברכה כי האי גונא 
דכשנועץ ראש מגפן בארץ וחותכו מיד באמצע ומבדילו 
מן השרש אין זה אלא כמו נוטע זמורה בעלמא ולא הברכה 
היא. ‏ ומיהו כל ומן שלא חתכה ועודה מחוברת עם העיקר 
אע"פ שגם הראש מושרש בארץ אין דומה שיאסר משום 
ערלה, ור' נותן טעם להתיר כרמים שלנו משום דהוי כספקא 
ואמרינן לקמן!) ספק לי ואנא איכול ואע"ג דמסיק התם 
ספקא שלא להורות ברבים מ"מ אמת הוא דספק מותר?) 
וכשנותנין הענבים בכמה כלים כל אחד יש לספק שטא אין 
בו ענבים של ערלה. ואע"פ שנותנין הענכים בגגית גדולה 
ובחביות אחד שמא נתבטלה באחד ומאתים, שוב בדקתי 
בעובדי כרטים ואמרו לי שיש כרמים מרובים שרוב הכרם 


(1) לט 5 
(5) עי/ בּס"וק סלי ,סט מנסס" סיע' קכ"ס צדין סקלוג 
מולק3 ועכלס. 
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בבכל שנה וכמץעט עשר ידות שבכרם על ידי הרכבה. שקורין 
פרובנייר') ושאלתי היאך הן מבריכין ואמרו לי שכשיש לשורש 
אחד שלשה ראשים או ארבעה כמו שיוצאין מן השורש שלש 
זמורות או ארבעה שעושין חפירות אחרות באורך כל הזמורה 
סמוך לשורש ומבריכין כל ראש אחד' בפני עצמו ומכסין כל 
הוטורה סטוך לשורש עפר לצד מעט הנכר בחוץ וכן כל 
זמורה וומורה ואין נכר השורש הראשון ונראין אותן שלשה 
ראשים כשלשה גפנים ואין דוטה בענין זה אסור ערלה כלל 
של עולם יונק מהשורש הראשון ולא גרע מפני שנתכסה 
ונטמן בארץ. 


קושיית הירושלמי מפ' רבינו חיים דפריך לרי אליעור 
דאמר במס'?) חלה פירות שבאו מארץ לח"ל חייבין בחלה 
דברי ר"א ורי עקיבא פוטר ומפרש בירושלמי טעמייהו מקראי 
להכי פריך בהדי חדש לתני חלה דנהגת בח"ל דאורייתא בין 
בפירות ח"ל שהובאו לארץ בין בפירות א"י שבאו לח"ל 
ומשני ערלה וכלאים נוהגין בשל גוים וכן חדש ולא חלה 
בין לפירש וה בין לפירש ר"ת משמע דחדש נוהג בשל גוים 
הא דאמרינן פ"ק?) דראש השנה קצירכם ולא של גוים היינו 
להביא עומר שלא יביאם משל גוים -- ותימה+) אמאי לא 
אכלו מצות בליל פסח וליתי עשה דבערב תאכלו מצות ולדחי 


(1) עי? עלוך 3כך 

(*) פ"3. מ" 5 

(5) ו'ג ע"ס 

(4) סוס? קידוסין ד? ל"מ 5/ ד"ס סקלו3 3סס סילוטלמי: ועי' 
ס"ס יכוסלפי סלס ‏ פ"3 ס"ס 


0 -- 


לא תעשה דלחם וקלי וכרמל לא תאכלו והתם דמוכח דקים 
להו בין שליש ב משליש מדאקרוב עומר כדכתב ה 
ממחרת הפסה אכול מעיקרא לא - ולימא לא תקריבו 
עוטר אלא האיר מזרח התיר, י"ל דפריך לר/ יהודה1) 1 
יוחנן בן זכאי דאטרי יום הנף כלו אסור א"כ ממחרת הפסת 
דאכול היינו על ידי עומר דעל כרחון לא פריך לרי ישמעאל?) 
דאמר מושבותיכם לאחר ירושה וישיבה דעד לאחר כיבוש 
וחלוק לא נהג אפור חדש אלא לט"ד מושבותיכם כל מקוס 
6 יוושבים משמע דמיד שנכנסו לור נאסרו בחדש 6 
מושבות אף בח"ל הכי נמי לא פריך אלא לט"ד יום הנף כלו 
אסור אי סבר מושבותיכם כל מקום שאתם יושבים משמע. 


ובומן הוה צריך לדקדק אי חדש אסור או לא דפעמים 
שזורעים שעורים?) לאחר העומר ונקצרת ביטי הקיץ ואי הלכה 
כמאן דאמר כל מקום שאתם יושבים א"כ אפור מן התורה 
עד שיבא פסח הבא וכן סתם דערלה והחדש אסור מן 
התורה היינו אף בח"ל כ כלתוי!הכרם וכך. סברי ר"א 
ור"ץ ורשב"י ואפילו לר/ ישמעאל דאמר לאחר ירושה וישיבה 
מדרבנן מיהא נהגא אף בח" ואע"פ שאין אנו יודעין אם 
אותן שעורים שאנו קורין אם השרישו קודם העומר אם לא 
הוה ליה כדבר שיש לו מתירין ספק באסור כמו ספק4) 
ביצה אם נולדה בי"ט דאסירא מהאי טעמא -- ויש לסמוך 


(1) מנסות ד/ ס"ט ע"מ 

(5) קידוסין ‏ 1% ע"ס 

(5) 5 עס טקורין טכסעם דבכ 1 כְכק3 53דו על. גלוון סק 
(4): בּיפס. ג" 3/ 


+- 
טש 
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באותן מקומות שוורעין לאחר הפסח וקוצרין קודם הפסת 
הבא" על :רב פפא. .גרב חועא" ובריהי הרב הרשו ו 
דפריך ר' ישמעאל דאכלי חרש באורתא בשתסר נגהי שבסר 
דקסבר חדש בח"ל דרכנן ולספקא לא חייש דאימר ששה עשר 
דידהו שהוא י"ט שני של פסח הוא ט"ו ואכלי באסיר ושמא 
י"ו הוא ואכלי בהיתר בלילה שלאחריו וכיון שחדש דרבנן 
לא חיישינן לספק ואפילו בדבר שיש לו מתירין החמירו 
חכטים אפי' בדרבנן ער שעת היתר של ודאי כגון גבי ביצה 
הם לא החמירו ואיכא שום טעם, הכא נטי אנו כיון שבלחם 
שאנו אוכלין ספק אם יש בו מן השעורים או לאחר הפסח 
ספק נורעו קודם הפסח לכך מותר, | ע":כ. 


(1) מנמות ד' ס"ס ע"3 


שאלות ותשובות 


לבני מנשה 


כולל ש"ות בענינים שונים 
עפסק 


מנשה נראסבערג מטרעסטונא 


עחבר ס' , סלפי מנסס" , ודגל מכסס" , ועטס מכשס" וע"וס ,, סנט 
מנפס" וס"וק ",למס מנסס" וסגסוק על ס' ,סססנעס" וס 
," 
דלי לטק 


= 38109 


פראנקפורט דמיין 
בדפוס אליטלך בר/ אברהם סלאבאטצקי 


ריכי 





ל 


סימן א 

שוכט"ס לכבוד הרב ר' ולמן באדנהיים ;"י מביבליטץ. 

על ששאל אדוני מאיוה טעם הוא ששיעור חכמים 
ששים ? חשובה ! הט'ו ביו"ד פי"מ צ"ח כתב דמין באינו מינו 
צריך םס מן התורה כיון שמרגישין בהתיר טעם האיסור, 
ותוס? חולין ד/ ‏ צ'ח שכך שיערן חכטים בששים, ובסט'ג 
לאוין שהיא הלכה מפי הקבלה, ומצינו ששים לוקנה, והרטב"ם 
פי? י"ב מה"ל ע"ג שמענו מזקנינו דפאת ראש מניח לא פחות 
מארבעים שערות ובתשובת רשב"ץ ח"ב סיי ק' דלמדנו שיעור 
הפאה מפאה של שדה דאע'ג דהיא מדברים שאין להם 
שיעור נתנו חכמים שיעור א' טששים ושיערו הוקנים דארבעים 
שערות מכל צד הוא אחד מששים מחצי הראש וכן בצד 
השני, ‏ גם בדיני ממונות באכלה ערוגה בין ערוגות משערין 
בפ' ערוגות ח"מ שצ"ד וכחב הרמב"ם בפי' המשנה שוה שיעור 
ביטול באיסורין, ‏ ולדברי הסמ"ג ששיעור פ' דבטל איסור 
בהתירהוא הלכה מפי קבלה, נראה לי שהוא בכלל שיעורין הלמ"ט 
והא דאמרו בחולין צ"ז ב' ואטור רבנן בששים אמך לי 
ודידי הרב הג' דר/ שיפער רב דעיר קארלפרוה, שמצינו 
דאמרו אטרו רבנן אפילו בדבר הלכה או דאורייתא כמו 
בפסחים פרק ב' מפני שאמרו וכו" הציץ מרצה וכו, 
ווכרני ששמעתי מפי אדוני אבי מורי הרב ך' יחוקאל 
יונה נ"י וטעמו כצפיחות בדבש איך אמר טעמו כדבש, הא 
אמרינן בברכות ד' נ"ז ב' שדבש אחד מששים למן ואמר 
שטעמו ר"ל שנותן טעם אחד מששים ממן בתבשיל או טעמו 
כדבש חוינן ששיעור זה מרומו בתורה, ומצאתי בערוך ששיין 
וו"ל כצפיחות בדבש תרגום ירושלמי כששין בדבש וזה הוא 
כפירש אבי טוריי שליט"א ודפח"ח, 


ו 


סימן 5 
עניני הלנת המתים וחנוטה 


מוסכס לכל הפוסקים שתכיף למיתה קבורה ועובר על 
לא תלין בלינה פורטא ואין לה שיעור. רק היראים כתב 
שלאו זה עד הבוקר עי' בספרי ש"ות שבט מנשה סימי ק"ו, 
וסוטכין על הסימן המובהק בנוצה בנשיטות האף שהיא מיתה 
ודאית ולא חישנין לעולף כלל וראיה טדאמרה תורה קבור 
תקברנו ביום ההוא והקבלה שה"ה בשאר מתים, וטעם קבורה 
נראה לי הוא משני טעמים (5) משום בייוני דהיינו בזיון החיים 
כדאטר הגמרא בפנהרדרין. ד* מ"ו, (3) יש בויון לפני המקום 
שאדם נעשה בצלם אלהים ונדכתיב כי קללת אלהים היא 
שמיתה קללה היא, ומהשני טעמים צריך תכיף למיתה קבורה 
ובאם אדם חשוב הוא אין אנו עוברים על לא תלין שזה 
כבוד החיים וכבוד הקב"ה שצדיקים במיתתם קרוים חיים, 
ובירושלם שלעולם השכינה שרויה שם תקנו אפילו לכבודו 
אינו מלין שוה כבוד המקום ומעלה יתירה תקנו בזה ואין 
צדריק בארץ אשר לא יחטא, והנב"י כתב שאי אפשר להרוח 
לשוב למעלה עד שישוב תחלה הגוף לארץ אשר לקחו משם 
ועיי שבת קנ"ב ב' וברש"י שם כל שאומרים בפני המת יודע 
עד שיסתם הגולל, ועיי קהלת י"ב וי וישוב הרוח וכו', ולפי 
וה מעשה החנוטה בלא קבורה ודאי אפור ובפסחים ד' נ"ד 
ע"ב א מ"ג דברים עלו במחשבה לבראות על המת שיסריח 
דאל"כ הקרובים הוו מצניעין אותו ורואין את צערו תמיד 
לפניהם כפירש"י ומעשה החנוטה התחכמות נגד פעולותיו של 
הקב"ה, ומעשה החנוטה דיעקב אבינו היה משני טעטים (5) 
מטעם המלך (3) כדי להוליכו למקום רחוק ווה שרי. וחנוטה 
בלי קבורה אין שום ספק שאפור, ומעשה החנוטה מבואןד 
בתו"יט פסחים פ' ד' משנה ט', ואפשר הא דאיתא בירושלטי 
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כתובות פ"יא הלכה א אמר שרפוני היינו מעשה החנוטה 
כדפירש התו"יט לפי שבשמי החנטה שורפים אותם, אבל מה 
שאטרו שם אמר ועבירו בי עבודה צריך עיון רב עבודה זו 
מה היא ? וענין פוקדים על המתים ג' ימים ומעשה שפקדו אחד 
וחיכ"ה שנים, ואח"כ מ אחד והוליד ה' בנים ואח"כ מת כדמבואר 
במסי שמחותנראה לי שוה כמו דמעשה בפסחים ד' נ' א' רב יוסף 
בריה דרב יהושע בן לוי חלש ואיתנגיד כי הרר וכו' פירש"י גוע 
ופרחה רוחו ולא הוי מיתה ודאית, והא דפוקדים על המתים 
אפשר שוה היה מטעם גזרת הטלך. אבל על פי דין תורה 
אין לחוש כלל לעולף בסימן מובהק בהנוצה כרכתבתי לעיל, 
ומנ בר ב מצועה ך? פ"ד אי ער ראתא: אלישע. לא. הוה 
דחליש ואתפח אתא אלישע בעא רחמי ואתפח ואפשר שמוטן 
אלישע שראו דחליש ואתפח והוה דבר חדש ופלא וטאותו הזמן 
התחילו הפקידה ובאמת לא חיישנן לעולף זולת במדינות אשר 
יש קפידא מהמלכות על ככה וחי לרבנן ולכל ישראל הללויה. 


סימן ג 
שאלה מחכם אחד אם יש בהן 
טמש גם היום בנפולת הגורל או מסורה ? 


תשובה ! דבר זה אין יודע לאדם והדבר מסור לשמים, 
וכמו שנתב הרמב"ם בפירש המשניות במם' שבועות לענין 
השעירם שהם מכפרים מסור ביד ה' ולא שייך לומר הלכה 
כמי, ברם יש לשאול אם נכון וראוי לסמוך על הגורל, אמנם 
המנהג היום בביח הכנסת ליפול גורל באמירת הקדשים 
ומנהג ישראל תורה היא, ואח"כ מצאתי בס"ד בחשובות 
הגאונים סי' ס"א וו"ל ובכל מקום שיפול הגורל יטלנו ואין 
רשות לאדם מישראל לעבור על הגורל שאין הגורל אלא 


מפי שמים שנאמר על פי הגורל תחלק הארץ, והעובר על 
הגורל כעובר על עשרת הדברות עכ"ל, ומדברי וה יש תשובה 
גם על שאלהך, אבל לא נודע לנו. איך היה . הגוהל. בופן 
הקודם בדברים הנוגעים במשא ומתן אם הי? כותבין פתקאות 
וכתבין עליו שם האיש וגורל לה/, ובאופן זה ודאי כיוונו 
הגאונים ‏ מה שאטרו שאין הגורל אלא טפי שמים וכו/, 
ואגב ראיחי שם בסיט' י"ט אשה שבאה עליה בהמה מה 
היא לכהונה, | תשובה מותרת לכהונה עכ"ל, וצ"ע ועי/ 
ספוטה די כ"ד ע"א ותום' כ"ו ע"ב ד"ה לטעוטי וכו ובספרי 
ש"וח שבט מנשה פ"י פ"ו. 


סימן ד 
שאלה איש ואשתו לכל אחד חפץ כי יקרא הבן הנולד 
להם על שם אבי המת למי הזכות ? 


תשובה ! לדעתי שהנכון עם הבעל וסמך ורמו לוה ויקרא 
בהם שטי ושם אבותי אברהם וכוי ועי? בספורנו, ‏ אבל לטען 
השלום דמותר למחוק שם השם, כדי לעשות שלום בין איש 
לאשת יש קדיטה לאשה, ‏ והמהרש"ל ו"ל בים של שלמה 
פ"ד דגיטין סיי כ"ו כתב דאחד היה שם אכיו מאיר ושם 
אבי אשתו אורי וכל אחד חפץ כי יקרא הבן הנולד על שם 
המת ולמען עשות שלום ביניהם קראוה שני אור ,, טאיך" , אורי" 
והובא הדבר גם בסי שם הגדולים. 


סימן ה 


תשובה לירא אחד באשכנו! 


על ששאל אדוני איך תתנהג בא'"ו בעבודת הצבא 
במקום שלא שכיח היתרא? הנה הכ"מ בהלכות מלכים פ"ח 
וז"ל אין כוונת הרמב"ם במי שהוא מסוכן מחמת רעבון שוה 
הוא דבר פשוט וידוע וא"צ' לכתבו ואפילו אינו מחלוצי צבא 
מותר, | אלא כשהוא תאב לאכול ולא שכיח ליה. היתרא!) 
באותה שעה א"צ להמתין על היתרא עכ"ל. ווהו רק בחלוצי 
צבא אבל שאר אינש ודאי צריך להמתין על היתרא, רק מי 
שהוא מסוכן מחמת רעבון, אבל דבר וה. צריך ליוהר לאכול 
הקל הקל תחלה אם מצא בשר טרפה ונבלה לא יאכל חלב 
ודם מפני שיש בהם כרת, אבל האמת אגיד לך שיונכל אדם 
לחיות שנים הרבה בלי לאכול בשר ולא על הבשר לבד יחיי 
האדם ושהדי במרוטים שאנכי נע ונד בארץ ולא בא בפי 
דבר פגל, ובשנה העברה הייתי באקספרד לערך חצי שנה 
ואכלתי רק דגים קטנים ושכר ואף שאינו בדאי להתפאר בוה, 
שכך הוא גזרת מלך אבל למען קנאת הי כתבתי ואת, וכל 
המחמיר תבא עליו ברכה משולשת, וכל המלגלג היא עזות 
אולת וחוצפה גדולה בלתי משוערת. 


(1) וכן מליכו | 3דוד סלסוו בולעוס ועסוכן ולכל עלסס. כפניס 
סמוסליס עלפכי ס' סעוסל 6' כ" וסין לך דבכ סעומד 3פני פיקום 
כפם כל ע"ש וגלוי | עליוק וספיכוק ‏ דפיס, ‏ ונסמולי ‏ 535 דוקס 
לעו מנוס. 
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סימן ו 
שאלה גר שבא להתגייר והוא סרים איך הוא דינו ? 


תשובה ! אינו צריך אלא טבילה בלבד כיון שסרים הוא 
היכן מלו מקום טילה ככר כרת כולו ואיך טלו אותו הלכך 
כאשה דטי ופטור טמילה. ‏ ואין חלק בין סרים אדם לסריס 
חמה ועיי יבמות ד' פ' -- ואפשר שאין מקבלין אותו,. ולא 
יבא בַקהל. ה'. 


סימן ן 
שאלה מה עניין ימות המשיח ? 


חשובה ! + הרטב"ם בפירושו למשנת חלק כתב וו"ל 
אין אנו טתאוים ומקוים לימות המשיח לרוב התבואות והעשר 
ולא שנרכב על סוסים ולא לשתות יין במיני זמר כמו שיחשבו 
מבולכלי הדעת אלא התאוו הנכיאים והחסידים ימוה"טמ למה 
שיהיה בהם מקבוץ הצדיקים וההנהגה הטובה והחכמה וצדק 
הטלך. ורב ישרו והפלגת חכמתו ומקרבתו אל האלהים עכ"ל 
ובאגרת תה"מ כתב וו"ל כל פרטי הענינים אשר יהיו בומן 
המשיח הכל דברי אגדה שדברו בו לפי השערת דעתם לא 
בקבלה ואין לסמוך עליהם עכ"ל, וו"ל הר"ב רש"ה הוקן בספרו 
דברי שלמה ד' קפ'ו הרבה פעמים אני אומר להמון שאין 
היהודי יהודי בעבור שעתיד המשיח לבוא שבין כך ובין כך 
היהדות מחויבת מצד אמתותה בעצמה אכל היהורי מאמין 
שיבוא המשיח בעבור שהוא יהודי והוא אחד מעקרי דתו 
ע"כ ובדף רט"ו כתב עוד גם אם יעלה על הדעת שלא יבוא 
משיח משה אמת ותורתו אמת עכ"ל, וויל הרטב"ן ו"ל בסוף 
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שער שני מספר הגאולה שלו דע יעורך האלהים כי אם 
נסכים כלנו שפשעינו וחטאות אבותינו אבדו מאתנו כל הנחמות 
ושיאריך הי עליני הגלות לאין פיף וכן אם נאמר שרוצה 
האלהים לענותנו בעוה'ו בשעבור הגלות לרצין או לתועלת 
כי וה לא ייק בעקר התורה מאוטה, כי הנה אין תכלית 
גמולנו ימות המשיח לאנול מפרי הארץ והתרחץ בחמי 
טבריה וכיוצא בהם מן התענוגים, ולא גם הקרבנות ועבודת 
בית המקדש הם תכלית חפצו טמנו אבל גמולנו ומבטנו הוא 
חיי העוה"ב והתענג הנפש התענוג הנקרא גן עדן והנצל 
מעונש הגיהנם, ואנחנו עם וה מקוים דבר הגאולה טפני שהוא 
אמת מפורסם אצל בעלי התורה והנבואה ונעורר בה את 
ישני הצרות ונחפום את פי האפיקורסים וה עקר תאותנו 
וכספנו לימוה"מ ואמנם נפשנו המתאוה תתעורר ג"כ לימים 
ההם' למען הראית לבעלי דיננו כי האמת אתנו ונכלל לנו 
בשרש הוה מצוה רבה והוא שאנחנו חפצים בקדוש השם 
לעיני כל עמי הארץ עכ"ל. וו"ל הגאון ח"ם חלק י"ד סיט 
שנ"ד א"א לי בשום אופן להאמין שתהיה גאולתנו אחד 
מעקרי הדת, ושאם יפול היסור תפול החוטה חלילה, ואם 
היינו מעלים על דעתנו שיגרש השי"ת אותנו גרוש עולם כדעת 
ר"ץ בעשרת השבטים לא מפני וה רשאים אנחנו לפרוק עול 
מלכות שמים מעלינו, לא נעבוד את ה' לאכול מפרי הארץ 
ולשבוע מטובה רק לעשות רצון אלהים חפצנו, על כל 
האופנים עבדי ה/ אנחנו, יעשה עמנו כרצונו וחפצו ואין וה 
לא עקר ולא יסוד לבנות עליו שום בנין וה' הטוב יורנו אצלנו 
מארחותיו ונלכה בדרכיו ונהיה ממבורכיו עכ"ל. והנה בחולין 
די פ"ו ר' יוסי בן דורמסקית אומר לויתן דג טהור הוא וכו 
ומאי נפקא לן בוה אם הוא דג טהור הוא או לא כבר כתכ 
הגאון רי"ב דכל עיקר בא ר"י לאשטועינן דטהור כדי דלא 
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תיסיק אדעתן ממה דהוקש לנחש שהוא טמא ומוה יצא 
לנו דין גדול דאי הוה אמרינן דטמא הוא ואנחנו נדע מקראי 
שלעתיד לבא יאכלו הצדיקים ממנו כדאיתא בב"ב ע"ה ובכן 
צריכין אנו לומר דעל כורחין מצות בטילות לעתיד לבא ולפ"ו 
מותר לקבור את המת בכלאים ובלי ציצית כדאיתא בנדה 
ס"א ולאפוקי מהמכשול זה הודיץ לנו התנא דטהור הוא 
ולעולם אין מצוה בטילות. 


סימן ח 
תשובה לחכם אחד באשכנו! 


ומה ששאל אדוני אם יפה המנהג שגוטרין התורה בתלת 
שנה? כבר כתבתי שמנהג ישראל תורה1) היא, ובכל קצוי ארץ 
גומרין התורה מיו"ט של העצרת עד עצרת הבא דהיינו כל 
התורה מבראשית עד לעיני כל ישראל בשתא אחת, וה 
ראיתי ווו תורה ווו שכרה אבל בתלת = לא שנ מענו ולא 
ראינו בגלילי רו"פ. | וטה שמצינו בתלמור שבטערבי גומרין 
בתלת שנה וו אמת, וכן משמע מהא דאיתא בברכות די חי 
רב ביבי בר אביי סכר לאשלוטינהו לכלהו פרשייתא דכולי 
שתא במעלי וכו" וקשה הדבר לומר להשלים ביום א' שני 
פעמים מקרא דכל חמשה חומשי תורה וגם התרגום כולה 
מה שאין הפה יכול לדבר אף במרוצה גרולה ומכ"ש לכוון 
בהם = המלות ולהתבונן בהרבה מקומות שהתרגום 
מוסיף ומפרש וצריך בהם על היטב אלא ע"כ צריך לפרש 


(1) עי' סעליס כ"ו יבעוסם ק"3 מכסוק 3"5 גב" ק"ג 
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שבימיו המנהג להשלים התורה בשלשה שנים והוא סבר 
לאשלומינהו דכולי שתא במעלי יומא דכופוריא היינו שליש 
התורה ווה אפשר לאשלים ביום אחד. ועי' בערוך כל 
ובהפלאה שבערכין. 


סימן ט 
שאלה הנודר מחמי אור אם מותר בחמי טבריא ? 


תשובה 1 מצינו לענין שבת המבשל בחמי טבריא 
וכן לענין בישול בפסח1) דלר"י שחמי טבריא היא תולדת 
האור ודאי אסור גם בחמי טבריא, וע"י פסחים הנודר מן 
האור אסור באורן של כוכבים, ולדעתי נראה לי שכל חמי 
מעיונת נקראים על שם חמי טבריא לפי שחמי טבריה היא 
המים החמים הנמצאים בראשונה וראיה לדברי משבת לענין 
גזירה בחמי טבריא יע"ש, ואם אטת הוא יש לי לתרץ קושיא 
עצומה המובא בח"ש בשם חכם ירושלמי דאיך יתכן לבשל 
את הפסח בחמי טבריא הא הפסח צריך דוקא לאכול בירושלם 
ופסול ביוצא ולפי השערתי דכל חמי מעיונת הנמצאים קורין 
על שם חמי טבריא שפיר במציאות שגם בירושלם היתה 
מעיון שיצא מים חמים כמו חמי טבריא. וכמו שנקרא טבריא 
חטת על שם חמי טבריא במגלה די וי, כן נקרא כל מים 
חמים היוצאים מן המעיונות על שם- חמי טבריא?). 


(1) פססיס מ"ס 6 | 
(ל) עי? בספללס פבעככין קס טכלימ | סלמכל םיש >ני | עליס 
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סימן ו 
ה מי שמחויב לישבע אם יוכל לישבע 
השבועה ע"י הכתב ? 


7 
% 


תשוכה ]= וה תליא אם. -כתיבת: ‏ כדיבור "דטו; והנה 
בירושלמי בפרק כהן גדול דן ודנין אותו אמאי וימנה אנטלר 
הגץ עצמך שנפלה שבועה ואנטלר בשבועה פיי הערוך בתיטה 
השיבו ואנטלר הוא אפוטרופוס כלוטר אפוטרופוס יוכל לישבע 
עכ"ל מיהא שמעינן דאינו יוכל לשלוח השבועה ע"י כתב 
דאל"כ אמטאי לא טתמה וישלח ע"י כתב, ומזה ראיה שכתיבה 
לאו כדיבור דמיא. וטוה הירושלטי היבא ראיח הערוך דיכול 
הנתבע למנויי אנטלר ולא תני במתניתין דנין אותו אלא היכא 
דאיכא עליה שבועה דאי לא הוה מתמה עליה וכי אית ליה 
לנתבע לטנויי אנטלר אלא מדקא דחי הגע עצמך שנפלה 
עליו שבועה שמע מינה כדאטרינן הוא. 


סימן יא 
שאלה אם מותך לשום בביתו צורות אדם להידור הבית ? 


חשובה ! צורות שלמות ודאי אסור וע"י בש"ות ח"ס 
טמה שהשיב על וה לבעל שמלאכתו לעשות תמנות!) ובערוך 


ו , 1 , , 
על שס טכלים וססס 3ס"ל וסוכלם כן כפי דמיתת 3מ"ל קשט3 
-חהר 
-- 


3 טל 
על טנליוס קיסל סלישי 3לופי | יע"ם. וסני סומכ סטככלים ם 
סעיל וסס סמדינס, וסוס 3נס עיר סחם ונקכם ג"כ שס טככים על 
ספו טנכיוס וזו סעיל סיפס עיל סילס טמו, ולפי 1 יפוכן עס 
סקעס מס סכנ3ס 

(1) שיעסס קעיד לס מסוכס וססשמכ יעסס סיכו יסודי ונסן 


כו עלס שיסעי עין פמק יע"ם וס לסוס מכלוני 


ו 


בדולקי וו"ל מדרש שמואל פסקא ותקח מיכל את התרפים 
תני בשם רבי איבו נקודים של בדולקי ובקצת נוסחאות 
כתוב של ברוקלי פירש נקודים ציורים וצורות מלשון נקודות 
הכסף ופירוש ברוקלי באות ריש בלשון רומי דוברי אמת 
ורבי איבו משיב?) דברים נכוחים על קושיא עצומה איך יתכן 
שבבית דוד עבד ה' היו תרפים ועצבים לכן אטר אע"פ 
שענין תרפים הוא צלמי בני אדם יפים ובריאים עשוים בכח 
טומאה וחישבים עובדיהם שמגידים העתידות ודוברי אמת 
הם אך באמת התרפים דברו און, אלו תרפים של בית דוד 
היו צורות דומות לתרפים עשויות. להידור הבית ואולי לא 
היו צורות שלמות אלא עד חצי הגוף כמו שנוהגים היום לשום 
בהיבלישרים וכגון אלו" לא אפרה: החורה, .עב"ל. : בשכת 
קט"ט ת"ר כתב המהלך תחת צורה ותחת דיוקנאית פיי צורת 
אדם המצויירת בכותל הכתב שתחתיו אסיר לקרותו, פי' אחר 
מציירין כיצד נעקד יצחק ושאר מעשים ב"מ קטיו א/ אב 
אתה נכנס על שכר דיוקנאות פי' ששכרו לצור לו צורות 
ודיוקנאות בכותל ועיי שם בתוס' שבת ד"ה ודיוקני וכו" ועי' 
ר"ה כ"ד ב? עיי בהגהות הרא"ש פ"ג ע"ו מעשה בקלוניא 
שציירו בחלונות של בית הכנסת צורות אריות ונחשים ואסור 
שלא רבר חוצץ בינו לבין הקיר וכו יע"ש. 


(1) מסלי"ס ‏ פי' ססיו סנסיס עופוס לולס בעליסן כדי סיסיס 
סעיד סופלו לכנד עיניסס מכו3 שס3תס פופו ומוס סמין סיו ססלפיס 
מסל למיכל 3לולק דוד נסס3קס ספותו 0306 עוס ונס סיס 3סן: 15 
עון ולכך שמס סותס כ3ּתקועות כי סיו 3ּדמוקו ע"כ ועי? כלי. יקכ 
בס סמדכם סכלוך תסת וסקי שסיקס פוכס ופסי מקוקס לעומסו 
ופותס ססענוך ססיס מעם ססק ושסי כ"ל שיסיכו ולת ופסי סממוייכק 
וסיס סמלוך סססיס, ועיי סופטיס י"ם ספל כל 3ללסיס. 3כע"י ‏ ולד"ק 


ו 


סימ יב 
שאלה אם מותר לשרוף את המת או לא ? 


חשובה ! ככר כתבתי מוה בספרי ש"ות ,, שבט מנשה" 
ובספרי ,, ראש מנשה" הנה בירושלמי כתובות פ' י"א ה' אי 
וו"ל ר' יודן בעי אמר שרפוני ועבדו בי1) עבודה ותנו חצי 
שדה פלוני לפלוני אם אין שורפין אין נותנין עכ"ל, הק"ע פיי 
אמר שרפוני לאחר מיתתי, והפ"ט פיי עשו עלי שריפה 
וכוונתו כמו ששורפין על המלאנים, ומה עבודה הזאת לא 
פירשו כלם. לכאורה י"ל דהא דאטרו אם אין שורפין, הוא 
משום דלא שרי לשרוף את המת. וגם יש לפרש אם אין 
שורפין רקי בלשון שאלה דהיינו באופן דלא שמעו מה שציוה, 
אבל על פי הדין מותר לשרוף ובבבא מציעא די כ"ד ע"א 
אוגנין בעליתיה כו' והקשה המהרש"א בח"א אע'ג דקבורת 
המת מצוה היא ועובר בל"ת כדאמרינן בפרק נ"ה מ"ו ע"ב 
מ"ט לא היה חש ר"א על הקבורה דאיבעיא להו התם קבורה 
משום בזיונא או משום כפרה והוא כבר בא לידי נסיון שאין 
רטה ותולעֶה ישלוט בו ולא יבא לידי בויון וכפרה נמי לא 
הוה צריך דיסורים שהיה לו היו ממרקין ומכפרין עליו וכו 
עכ"ל וקשה לי על דבריו הא קכורה גזה"כ הוא דכ כי קבור 
תקברנו, ומה דכתב דיסורים שהיה לו היו מטרקין וטכפרין 
עליו ולא צריך כפרה זה שייך ג"כ בכל המותים אבל האמת 
הוא כמו שפירש הוא אח"כ בעצמו דמשום כבוד המת שרי 
להלין והוא משום כבודו עשה כרקאמר ולא מעפקי בי כו'. 
וכלל בדבר וה וכיוצא בהם דבלי ספק טימות יהושע עד 
עתה היו נוהגין בני ישראל לקבור את המת ולא היה בוה 


(1) עי? קוי"ט פִי עקוס שנסגו 
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שום פקפוק כרם רבותינו חקרו ורצו לעשות רמו וכן בכל 
המצות מקובל איש מפי איש ממשה רבונו עד היום. 


סימן. יג 
שאלה כהן שלא התפלל ומצא צבור מתפללין 
מותר לעלות לדוכן או לא ? 





תשובה ! מצד הסברא מדמצינו שאסור להקדים שלום 
לחבירו קודם שיתפלל כמו כן אסור לכהן לברך או דלא דמי 
ועוד דאמרינן הני מילי להקדימו לפתחו אבל אם מצא כנגדו 
מותר ווה מצא צבור אבל לכתחילה אפשר שלא לעלות 
לדוכן ועוד מצינו וכיפר בעדו ובעד ביתו מתחלה בעדו 
ואח"כ בעד ביתו לוה אפשר לומר שמתחלה צריך הכהן 
להתברך ואח"כ לברך, ודע ששאלה זו שאלה לפני הגאונים 
והובא בערוך חלון והשיבו לא מצינו דבר שמעכב בברכה 
אלא נטילת ידים דאמרינן כהן שלא נטל ידיו לא ישא את 
כפיו שנאמר שאו ידיכם קדש וברכו את ה' סוטה ל"ט, אבל 
תפילה לא מצינו שמעכבת הילכך יעלק ויברך, ועור כתב 
שם וז"ל ראינו כהנים כשהן מברכין ובאין לברך פותחין 
אצבעותיהט יש בהן ממש או מסורה לא מצאנו בתלמוד כל 
עיקר אלא שאומרים בה רבנן כמה טעמים וכו" יע"ש והיראים 
מרא"ט כתב מציץ מן החרכים מציץ מחרכי אצבעות הכהנים. 


סימן. יד 


ברכת החמה 





בברכות די נ"ט ב' הרואה חמה בתקופתה וכו* בערו 
חטה פירש הערוך וו"ל פיי חטה בתקופה בתחילת מחזוך 


כ"ח שנופלת התקופה של ניסן בתחילת ליל ד/ בכוכב שבתאי 
כתחילת ברייתה, פי' אחר חמה בתקופתה וכוכבים ומזלות 
כסדרן בימות הגשמים בעת שהיו ג' ימים מעוננין ולא נראת 
חמה בהן ולא כוכבים אותה העת צריכין לברך עליהן בעת 
שיתראו ווולתי זאת העת לא, ירושלטי!) אמר רב הונא הדא 
דאת אטר בימות הגשמים ולאחר ג' יטים שנאמר ועתה לא 
ראו אור בהיר הוא בשחקים ורוח עברה ותטהרם עכ"ל, ולא 
הביא דברי אביי כלל. והרי"ף ובה"ג ג"כ לא הביאו והגהת 
מיימוני כב שאין לברך ברכה זו רק אחר ג/ ימים שנראה 
החמה וזולת העת הזאת אין לברך, ובה'ג כתב. וו"ל. אמר רבו 
יהושעץ בן לוי הרואה שמים בטהרה מן העבים אומר ברוך 
עושה בראשית. ת"ר הרואה חמה בתקופתה ולבנה בתקופתה 
וכוכבים במסלותם ומולות כסדרן אומר ברוך עושה בראשית 
רבי יהודה אומר הרואה לבנה בחידושה אומר ברוך וכו' ולא 
נתן ומן מתי לברך אלא כמשטעו, ובתוספתא איתא וו"ל הרואה 


(1) פ' ט' סלכס 3 וספ" פי/ על ססכקיע 3טסלותו קקי 
ועי' סיט3 3כד"ק יסוסע בענין דסמכ כ3יועפ דעיב \ביועל דסוסת 
ל מסלינן כי סים סכנס. למולים דס, ולמס פין נסמליס עקס 
מלימול 3ּיועת דסוקל וסוק5 סול לוס קדיס, ‏ כס3 סטעס כי 
ל יוס מוסבס כפו ססכו"ל די כוסות ענסבות 3כל יוס. ולוס 5פונים 
עס כל פסד מסן וכלו סיפיס סיל נבדס גונלס על ספל סכומוס 
פיכך מלין כל יוס על סלוב ולוס 3פוכית סיס סמפולס סענניס כמו 
שכק3 כום עלס וקטסלס ועל לוס 5פוכים סוס סומכ כי פין יוס 
3 וטסול 5ל עס כום >פוניס וכן סום ומכ מלפון 301 ימס 
ועס ססר סלוקוס ‏ ימלפו סעלכניס כלו3 סליכן מספולוס מפניסס 
סע"פ סלו 5פוניסם עמסס כמו ססמכנו סיס טפינס נסס סל 
ביוסס גוככק סיל מפולס סענניס ולפי | סבמדבל 5ל) כשנו 3ּטלו 
ספינס ‏ יע" עוד, | ועוס סיכוסלמי קסס על דבָּכיו 
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את החמה ואת הלבנה ואת הכוכבים ואת המולות כסדרן 
אומר ברוך עט"ב רי"א המברך על החמה וו דרך אחרת וכן 
היה. רי"א הרואה את הים תדיר ונשתנה. בו דבר צריך לברך 
עכ"ל ולא ידעתי לפרש מה וו דרך אחרת דאמר ר"י ולולא 
דמסתפינא הייתי אוטר שצ"ל זו דרך ארץ, וא"ש ג"כ הלשון 
וכן היה רי"א שוו דרך ארץ שהרואה את החטה תמיד 
ונשתנה בה דהינו בג' ימים מעוננין ואח"כ בהיר הוא 
בשחקים ורוח עברה ותטהרם צריך לברך וכן בהרואה את 
הים תדיר צרין לברך אחר שנשתנה וזו דרך ארץ שדרך 
העולם בעת שהרוח חוק על הים וחישב להשבר ואח"כ הרוח 
עברה יתנו שבח ותודה לאל יתברך. 


פימז מו 
שאלה מה טעם אמר בכ"ט בן נון בחירק ולא 
יאמר באחד מהם בפגול כמו שהוא מנהג ברוב ? 
תשובה 1 בן נון1) בחירק כטו בסגול ואמר בכ"מ בן 
נון בחירק ולא יאמר באחד מהם בפגול לפי שהן נדבקות 
שתי המלות לעולם מפני שהם מלות ועירות ונדבקות ובהדבקים 
תקל הקריאה בחירק ולא כן בסגול כן כתב הרד"ק וזה אמת 
ולא נצטרך לבקש טעם אחר. 


סימן טז 
שאלה אם מותר לאבל קודם קבורה רחיצה 
וסיכה וחלוף בגדים או לא ? 
תשובה ! הנה מצינו בדוד המלך ויקם דוד מהארץ 














(1) עי? בדצלי סיפיס = 75 ט"ו זכליסו 3ן, וכס3 סרד"ק כך 
סיס סמו 3ן חס לכן סמכל 3ספל ססים, ולדעתי וכל נסיוס 
טליו קלפו 3ן מון לכך כס3 3ן במיכק כדי נסודיע סנקלס ‏ 3ן. 
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וירחץ ויסך ויחלף שמלתו ויבא בית הי וישתחו הנה כל 
הדברים הנזכר אסור לאבל בימי אכלו והיאך עָשה אותם 
דוד פי' הרד"ק כי קודם קבורה עשה כן שלא נתחייב עדיין 
באבילות וכו' 5 פי' כי נתחייב דוד באבלות מן התורה 
כי תוך שלשים יום ללידתו מת הילד והוא ספק נפל אם 
נולד לשמנה וכו יעץ"ש מכל הני הנאטרים יש ללטוד שני 
דברים, הנה כל וה אמת ברם מה שתמה דאיך עשה אותם 
דוד, במחכ"ת נעלם טמנו משנה טפורשת ביומא ע"ג ב/ 
יהכ"פ אסור וכו ברחיצה ובסיכה וכי? והטלך והכלה ירחצו 
את פניהם ושם ע"ח ב מ"ט טלך משום דכתיב מלך ביפיו 
תחזינה. עיניך. 


פיטן ו 
שאלה מי שבריך על מצות סוכה קודם פתיחות 

הדלתות למעלה מסכך הסוכה אםיצא ולאצריך עוד לברך או לא? 

תשובה ! שאלה זו נשאלתי מידיד ה' כבוד הרב הגאון רט"ל 
באטמבערגער אב"ד דק"ק באד קיסנגען ניי וואת תשובתי 
מה שטען כבודו שכל המצות צריך לברך עובר לעשיותן א"כ 
הכא נמי הברכה היא קודם לעשיתה, ומאי איכפת לן אם 
הדלתות למעלה מן הסכך מכוסה, לדעתי נראה לי שטכ"ם : 
צריך הסוכה לפניך מוכן כדין וכדת, סוכה ראויה לישיבה 
ולברך עליה, אבל אם הפוכה מכוסה לטעלה מן הסכך אין 
סוכה לפניך, ‏ והוה כמו שבירך על לולב ואין לולב לפניו 
ובידו, כמו כן איך הוא מברך לישב בסוכה שאין שם פוכה 
לפניך ובגבולך ברם אם הסוכה כדין וכדת ומוכן לפניך י"ל 
שיוצא אע"ג אם בי קודם שיכנס בסוכה, אבל באופן הנ"ל 
ודאי לא יצא והוה ברכה לבטלה וצריך לברך פעם אחרת, 
דעיקר סוכה הוא הסכך. וכוה נראה לי ליישב מה שהקשו 
לדעת המ"א דשופר של בהמה טמאה אסור מטעם דאיתקש 


בב 25 5 


כל התורה לתפילין וכו י"ש ב"ה שופר, א"כ היכא אמרו 
בסוכה שעשה דופן לסוכה מפיל שהיא בהמה טמאה אבל 
לפי הנ"ל א"ש שעיקר מצות סוכה הוא הסכך ומאי איכפת 
לן אם הדופן מן דבר טמא, ברם יש לרחות שסוכה בסכך 
בלי דפנות לא יוכל להיות וא"כ כל הסוכה דהיינו הדפנות 
עם הסכך בכלל שם סוכה היא, א"כ אפשר לומר שגם הדפנות 
צריך להיות מדבר טהור. ולכן י"ל שמן המותר בפיך לא 
שייך לומר רק בדבר שאין אפשר לעשות רק ממין וה כמו 
עור הבתים ושופר לא יוכל לעשות רק מבהמה ועל וה שייך 
לומר שצריך מבהטה טהורה מטעם מן המותר בפיך, אבל 
סוכה וכל כיוצא בו שיוכל לעשות אפילו שלא באו מן 
הח \ ועל. זה אין בכלל. מן: המותר: כפך. ‏ ועוד נראה. לי 
לומר שדוקא לכתוב תורה או תפילין הוא בכלל חורת ה 
בפיך, אבל לא בשארי מצות שאין בה קדושה והוכרת שם 
שמים עין בספרי ש"ות , שבט מנשה" סיי קכ"ה. 


סימן יח 
שאלה אם צריך ליתן מעשר מדבר שבא מנם ? 


תשובה! דבר פשוט נראה לי מדאמר יעקב וכל אשר 
תתן לי עשר אעשרנו לך משטע מכל אפילו מניסא, וראה 
ברש"י תולדות מאה שערים. ובתוספתא של תרגום ראיתי 
(מלכים ב' ד') הובא ברד"ק וו"ל וכד אתרחיש לה ההוא 
ניסא אמרה ליה לנביא דיי' אית עלי עשור מהאי מישחא 
או לא אמר לה בעליך זן נכיא דייי במילתא דליכא עליה 
עשורא ואף את לית על משחך עשור דמן ניסא הוא עכ"ל 
וכו" ראה נא שם. משמע מהתוספתא שלא צריך לעשור 
מניסא, ולדעתי נראה לי לחלק בדבר זה, אם הנס בה בדרך 
הטבע ודאי צריך לעשור וכמו ביצחק]מאה שערים אבל בדבר 
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נס שלא ע"י דרך " הטבע כמו במעשה דאלישע לא צריך 
לעשור וראיה לזה נראה לי מתוס' מנחות ס"ט ב' ד"ה חיטין 
וכו' והספק שהיה לאשה מנשי בני הנביאים אם שהשמן הי" 
בדרך נס או דרך הטבע ווה היה הספק בגטרא שם בתחיטין 
שירדו בעבים יע"ש בתוס'. 


ובהגהות מצפה איתן בשם מ"כ הקשה דא"כ יופסלו 
למנחות דהא קי"ל דבעינן קובן ממשקה ישראל מן המותר 
לישראל ומעשה נסים לא הוי מן המותר דאיתא בתענית 
שאסור ליהנות ממעשה נסים וכיוצא בוה כתב בידי משה 
ריש שה"ש דמעשה נסים פסול למובח כיון שאסור ליהנות 
ממנו, וקושיא וו יש להקשות גם על טעשה דאלישע שאמר 
לכי מכרי את השמן ושלמי את נשיכי ואת ובניכי תחיי 
בנותר. ‏ ולי נראה דאיסור וה אינו אלא בשיש לו להחיות 
את נפשו, אבל באופן כטעשה דאלישע ודאי שריא א"כ לא 
שייך בוה להקשות דמעשה נסים לא הוה מן המותר, הא 
יוכל ג'כ להיות פעם בהתיר וכמו דאשה מנשי הנביאים שחיו 
ימים הרבה בנותר א"כ הוי מן המותר. 


סימן יט 
ענין ספקא דאורייתה לחומרא, אי מדאורייתא 
לחומרא או מדרבנן לחומרא ? 

הנה בהלכות מילה בפ' ג' כתב הרמב"ם וכן אנדרוגינוס 
אין מברכין על מילתו מפני שאינו ודאי, ושאלוהו חכמי 
לוניל ע"ז הלא ספק תורה היא ועל ספק דרבנן הוא דלא 
מברכינן אבל על דאורייתא מברכינן חוץ מן הדמאי שרוב 
עמי הארץ מעשרים הם כדאמרינן בפ/ במה מרליקין, והובא 
השאלה בספר כתאב אל רפאייל לרבנו מאיר הלוי, והשיב 
הדברים ידועים שכל ברכה שעל המצוה מדרבנן היא בין 


שתהיה המצוה מדבריהם בין שתהיה מן התורה וחכמים הם 
שתקנו הברכה והם שאמרו כל המברך ברכה שאינה צריכה 
עובר משום לא תשא, לפיכך כל דבר שנסתפק לנו אם 
עשית דבר וה מצוה בין שיהיה הציווי של אותה מצוה 
מדבריהם בין שיהיה מן התורה עושים אותו דבר בלא ברכה 
ומפני וה נפסקה' הלכה בסוכה בהדיא "בשמיני ספק זי הכי 
והילכתא מיתב יתבינן ברוכי לא טברכינן ומינה את למד לכל 
המצות שיסתפק לנו אם אנו מצווין אם אין אנו מצווין עושין 
בלא ברכה ווהו העיקר שסומכין עליו ואותם הדברים 
האמורים בפי במה מדליקין (די כ"ב) בענין אחד הם אמורים 
ווהו פירושם שיילינן בגמרא על ברכת נר חנוכה היכן ציונו 
רב אילא אמר מלא תסור ורב נחמן אטר משאל אביך וגו 
שמעינן מדברי שניהם שכל מצוה שהיא מדבריהם טברכינן 
על ספק מצוה ע"כ נוסח תשובתו, | (וטמה דמסיים , על ספק!) 
מצוה" צ"ע). | והנה בירושלטי בריש ברכות ספק ברכת 
המוון צריך לברך שנאמר ואכלת ושבעת וברכת. ולכאורה 
קשה לי טובא לפי הכלל הנ"ל, ברם ניחא לי שברכת המוון 
לא דמי לשאר ברכות ששארי ברכות הוא רק מדבריהם 
לכן הם אמרו שעל הפפק אין צריך לברך מטעם שעובר 
משום לא תשא אבל ברכת המוון עיקר הברכה הוא מדאורייתא 
כדכתיב מפורש בתורה הילכך אפילו על הספק מברכינן. 
ומוה נראה לי ראיה שספק דאורייתא לחומרא, הוא מראורייתא 
לחומרא, דאם לא כן היאך אמרו שמברכינן על ספק ברכת 
המזון שהספק לחוטרא הוא מדרבנן ואיך יברך ברכה שאינה 
צריכה דעובר משום לא תשא, אלא ודאי שספק דאורייתא 
לחומרא מדאורייתא לחומרא. 


(1) כסס רכוס כ"מ 


"| 


סימן כ 
שאלה אם מותר לעשות סוכה מדבר טמאה או לא ? 


תשובה | המ"א ב"ה שופר כתב ששופר אסור לעשות 
מבהמה טמאה מטעם דאיתקש כל התורה לתפילין ובתפילין 
צריך מן -הטותד בפיך, וא"כ לכאורה ‏ ה"ה נמי: בפוכה, 
וראיתי מי שהקשה לפי כלל וה איך אטרו ו"ל בסוכה 
שעשה דופן מפיל שהוא דבר טמא, והנה בספר כתאב אל 
רסאייל שאלוהו להרמב"ם ילמדנו רבינו את הנמצא כתוב 
בס' אהבה עור של מוווה אין צריך עבוד לשמה אע"פי 
שס"ת ותפיליו1) צריכין עיבוד לשמן ונפסלין אם לא נעבדו 
לשמן, ואי משום דקרי לה למוווה קדושה קלה הלא גם 
קרי לה לתפילין של יד קדושה קלה. והשיב לא מפני וה 
הוא אלא מפני שלא נשטע במוווה עבוד לשמה כלל והיכי 
דאתמר אתמר והיכי דלא אתטר לא אתמר, ואם תאטר ומה 
טעם ס"ת ותפילין צריכין עְכיד לשמם וזו אינה צריכה עבוד 
לשמה לפי שעצמה של ס"ת ועצמה של תפילין הם המצוה 
ולכך הוצרכנו לעשות להם חשיצות יתירה והוצרכנו לעבדן 
לשמן כדי שיוהר בעיבודם. כדי שיעטדו ימים רבים ועצטה 
של המווזה אינה המצוה ולא תחשב מצוה אלא מפני הבית 
שחייב בה ואם אין בית אין מוווה אבל פ"ת ותפילין חובת 
הגוף התדירה הם, ע"כ. | ולפי זה נראה לי שגם סוכה 
עצמה אינה המציה ולא תחשב הסוכה מצוה אלא מפני הישבה 
שחייב לישב בסוכה לפיכך נראה לי שמותר לעשות סוכה 
אפילו מדבך טמא וצ"ץ אם שופר נכלל. בכלל זה או לֶא ? 
וכל הרוצה להשיב יבא וישיב. 

הא דאמרו רו"ל שהמלך צריך להיות תמיד בחיקו 





(1) כל 3מגלס. ₪ 


 ,ההרקאמ‎ 


ס"ת אחת, נראה לי וה ספר תורה שאטר כגון שכתב בו 
מן אנכי עד אשר לרעך שהן תרי"ג אותיות כנגד תרי"ג 
מצות שבתורה, : וכעין וה כתב רב נחשון גאון הא דאמור 
רבנן תפילין בראשו ספר תורה בזרועו, הובא בערוך תפל, 
וכעין וה כתבו בשם רס"ג על וכתכת על האבנים את כל 
דברי התורה. ובערוך שבע בשם תשובת רב שלום משמי 
דרב יהודאי גאון אמר הנשבע בעשרת הרברים ובס"ת אין לו 
הפרה לעולם, ולא ידעתי כעת טקור נאמן לזה. 


סימן כא 

שאלה אם מוחר לשחוק בפייסות (לאאוען) או לא ? 

תשובה ! בשבת קט"ח מפים אדם עם בניו ועם בני 
ביתו. ופירש הערוך אות פם, לשון פיים שמפייסין למי יבא 
חלק. וה,: ובלבד שיהו החלקין שוין אבל מנה גדולה כנגד 
מנה קטנה כלומר למי יבא הפיים יטול הגדול אפור משום 
קוביא והיינו דומיא דמשחקין בקוביא דהוי אסמכתא ולא 
קניא. וכו עכ"ל. ‏ לכאורה נראה לי שהשחוק הלאוען דוטיא 
כדמשחקין בקוביא ואין וכה בגורל מותר רק בדבר המתחלק 
בשוה אלא שוה רוצה. בזה. ווה רוצה בּזה. כעין גורל דחלוקת 
הארץ אבל בכ"ט צריך להיות החלקים בערך שוה בערך 
כסף ולפי וה צריך להמליץ בעד היראים שמשחקין בפייסות 
ויש לפיים החרדים לדבר ה' דאיזה ער כשר אשר ימצא 
לנו, ‏ דהמשחק1) בקיביא פסול לעדות ואיה ימצא עדות 
לחתום על הגש שלא שחק בפייסות, | ואפשר להצדיקם 
דהפייסות הנעשה מטעם הממשלה וכדי לעשית בוה טובת 
הכלל כידוע באופנים שונים וה לא הוה בכלל משחק 
בקוביא כי כמה האנשים עושין מוה מסחר להחיות את נפשם. 


(1) ללס בסנסדלין כ"ס 


ב ו 2% 


סימן פב 
שאלה אם מותר לאוטרו דבר הלכה בשם אדם 
גדול כי היכי דליקבלו טיניה או לא ? 


תשוב ! בפסחים דף קי"ב אם בקשת להיחנק היתלה 
באילן גדול, פיי רש"י בוה"ל אם בקשת ליחנק לומר דבר 
שיהא נשמע לבריות ויקבלו מטך היתלה באילן גדול אמור 
בשם ארם גדול, וכן כתב המיא סימן קנ"ו סק"ב וו"ל אם 
שמע דין ונראה לו שהלכה כך מותר לאוטרו בשם אדם 
גדול כי היכי דליקבלו מיניה, והנה אמאי דנקט לשון חניקה 
ולשון היתלה לא פירש רש"י כלום והרשב"ם פיי אם בקשת 
לומר רבר שישמע לבריות ויקבלו ממך למוד בפני רב ואמור 
שמועותיו משמו, ומשום דנקיט לישנא דחניקה נקט היתלה 
באילן ע"כ ונראה הא דלא פירש כרש'יי לפי שקשה לפרש 
כפירושו מהא דאיתא במס' כלה האומר דבר בשם חכם 
שלא גמרו ממנו גורם לשכינה שתסתלק מישראל, והערוך 
פיי אם רצית לשאול בדבר איפור כלומר שאתה צריך לדון 
דין חמור בדין נפשות שאול לחכם גדול ועשה כהוראתו 
ע"כ וכתב הגרי"ב ושפיך נקט להחנק אף שהוא מיתה קלה 


שבכל ה"ד מיתות דקי"ל כרבנן דחנק קלה אפ"ה צריך לשאול 
לחכם גדול ומכיש בשארי מיתות שנטסרו לב"ד ומשום 


|[ 
דנקט להיחנק נקט היתלה וכו" אבל לפי פיי הרשב"ם 
ושה אמאי נקט לישנא דחניקה וכן הקשה הגרי"בי וחכם 
אחד כתחב אם בקשת ליחנק ע"ד הכתוב (שטואל ב' י"ו כיג) 
ואחיתופל ראה כי לא נעשתה עצתו ויחבוש את החמור 
ויקם וילך אל ביתו אל עירו ויצו אל ביתו ויחנק ויטת כוי 
והנראה מוה כי כאשר ראה עצתו טובה מאד כאשר הכתוב 
בעצמו מעיר טרם זה בפסוק ייד והי צוה להפר את עצת 
אחיתופל הטובה לבעבור הביא ה' אל אבשלום הרעה. הנה 
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אם היתה עצת אחיתופל נעשית היתה בוודאי מצלחת ע"כ בעבור 
כי נדחה עצתו הטובה והמצלחת מפני עצה נפסדה ומכשלת 
היטב חרה לו ונכנס החרון תוך גרונו ויחנק, ע"כ אמר בעל 
האגדה הואת אם נראה בעיניך עצה הוגנת טאוד או דין 
שנראה בעיניך שהלכה כך ואתה ירא שאם תאמרהו משמך 
לא ישמעו לך ולבסוף יחרה לך היטב ותבקש להחנק כמו 
שעשה אחיתופל היתלה כלומר התתכר לאדם גדול וברר 
העצה או ההלכה לפניו ואו יאמרהו אותו אדם גדול משמו 
ויקבלוהו ממנו ולא תכסה עצתך אי דעתך בההלכה בעבור 
כבודך שלא תקח עטרה עליה שלא יאטרוהו משמך ויש 
לדקדק טובא הא לעולם צריך לאומר בשם אומרו וא"כ איך 
החכם יאמר על. ישמו. = והנראה. טוה שדברי המיא הנ"ל 
הוא מקור מרש"י אבל קשה לפי מה דאיתא האוטר דבר 
בשם חכם שלא גמרו טטנו גורם לשכינה שתסתלק מישראל. 
ומה שדקדק הגרי"ב על דברי הרשב"ם דהיא גופה קשיא 
אמאי נקט לישנא דחינקה, לדעתי דכיונתו דלישנא דחניקה 
שרצה לכסה דעתו משום דירא שאם תאמרוהו משמו לא 
ישמעו לו ווה שאומר ומשום דנקיט לישנא דחניקה נקט 
היתלה באילן. ולי נראה פירש אגדה זו, דלכאורה יש 
לדקדק טובא אם עצה טובה קט"ל צריך לומר יתלה מאי 
לשון היתלה, לכן נראה לי שאדרבא דקמ"ל שאסור לאומר 
בשם אדם גדול דלא גמרו מטנו מטעם הנ"ל. | ווה שאטר 
אם בקשת להיחנק כלומר אם תבקש לכסה דבריך משום 
דאתה ירא שלא ישמעו לך היתלה באילן גדול בלשון בתמיה 
אם הרשות לומר בשם אדם גדול כדי שישמע לבריות 
דוודאי אסור לעשות כן. 
סימן כג 

שאלה ש'ט שכת תנו חלק שדה לגיסי, ויש 
לו גיסו בעל אחות אשתו ובעל אחותו מי קדם ? 


תשובה! | הנה גיסו מצנו על שלשה אופנים 


בי 43/6 


(5) בעל אחות אשתו (3) בעל אחותו (ג) אחי. אשתו, ועיי 
בחולין י"ח ובסנהדרין כ'ו, מצר הסברא נראה לי שבעל 
אחותו קדם שהוא קרוב יותר מצד אחותו = ומצינו ביבמות 
פ"ב ע"ב לעולם ישא אדם את בת אחותו שנאמר ומבשרך 
לא תתעלם הרי ראינו שבת אחותו שהיא מבשרו הרי בעלה 
גיפו וה קודם לנחלה לענין זה, או שי"ל שנתכוין. לגיסו 
הקודם שהיה לו מתחלה, ואפשר שוה מטון המוטל בספק 
הוא ויחלקו. 


פימן כר 
שוכט"ס לכבוד ידידי הרב וכו ך/ יעקב גלאזער 


נ"י, ‏ משנה לרב בק"ק שטראסבורג בעלואס המדינה 


עַל ששאל אדוני החילוק בין חשד למראות עין ? 
הנה מצינו חשד בברכות ד' ג' א/ שאין נכנסין לחורבה 
מפני חשד שלא יאמרו., זונה מוכנת לו שם. ועוד מצינו 
בשבת די כ'ג א' חצר שיש לה ב/ פתחים צריכה שתי נרות 
נר לכל פתח משום חשדא שהרואה יהא סבור שהבית חלוק 
והרי הוא של שני בני אדם ויאמרו האחד אינו מקיים מצות 
נר. | ועוד ‏ מצינו שם דמשום הכא אמרה תורה להניח פיאה 
בסוף שדהו מפני החשר שלא יהיו עוברין ושבין אומרים 
חבא מארה לאדם שלא הניח פאה בשדהו ולא ידעו שנתנה כבר 
ובשכת ד' קמ"ו ב' מי שנשרו כליו בדרך במים מהלך בהן 
ואינו חושש הגיע לחצר החיצונה שוטחן בחמה אבל לא 
כנגד העם פירש שיחשדוהו שכבסן וע"ו אמר רב שם כל 
מקום שאסרו הכמים מפני מראיח העין אפילו בחדרי חדרים 
אפור ונראה טוה שחשד ומראית עין חד ענינו הוא שהחשרד 
בא מפני מראית העין וזה דבר פשוט. 


3% 0 


סימן כה 
שאלה אם מותר להתיר נדר של דבר איסור 
באופן דאם לא יתיר יעשה בלי התרה 

תשובה!\ בירושלמי נדרים פ'ה ה' ד/ חר בר נש 
נדר דלא מרווחא אתא לגבי רבי יודן בר שלום אמטר ליה 
ממאי אישתבעת אמר ליה דלא טרווחא אמר ליה רבי יודן 
ונן בר נש עביד דילמא בקביוסטיסא אמר ברוך שבתר 
בתורה ובחכטים שאמרו צריך לפרוט את הנדר ע"כ ופי' 
הק"ע דאי לאו דפרטית לנדר התרתיהו לך ואין להתיך נדר 
של דבר איסור אפילו איסור דרבנן. ‏ והנה דבר ידוע שחשק 
השוחק בקוביא גדולה למעלה ראש טי שמורגל בוה ובטח 
אם לא יתיר אותו יעבור בלי התרה וט"ט חזינן שרבי יודן 
. לא רצה להתירו, ומוה הירושלמי קשה לי על הגהות טרדכי 
בשבועות שכתב שצריך להתיר נדר השוחק מטטעם הנ"ל 
ויוכל ג"כ לפרש הירושלטי שאמר ברוך וכו' שטוב הדבר 
שאמרו צריך לפרוט את הנדר דפעמים ראוי להתיר נדר 
באיסור דרבנן כדי שלא יבא לאיסור דאוריתא וטצינו כעין וה 
בשבת שהותרה לעבור באיסור דרבנן כדי שלא יבא לאיפור 
דאורייתא, ברס יש לחלוק טובא דאיטתי. אמרינן כן דוקא 
אם יודע בבירור שיעבור על איסור דאורייתא אבל.: בענין 
השחוק וה אינו דבר ברור שיעבר רק דאטרינן לפי שהיצר 
הרע גדול. ברבר ‏ זה מצדי. הסברא. יעבור. בלי. תתרה' אבל 
לאו דבר ברור הוא כטו בענין דשבת לכן ודאי. אין להתיר 
רק באופן שידוע לנו שיעבור או דראינו שעשה ואת בלי התרה, 


שוכט"ם להרב רי אברהם גרינעבוים :"י מנערנבערג 
על ששאל אדוני ישראל שנולד לו בן מנכריות ואביו עובר 
על כל התורה אם מוטל על המוהל שהוא במקום ב"ד 
למול אותו? 


0 


תשובה | לדעתי מצוה ומוטל על המוהל שהוא תחת 
כ"ד למול אותו לבד בשבת כדמכואר ביו"ד רס"ו ווכות הוא 
לפני הקטן ולא גרע מיליד בית והוגד לי שנמצא ברי"ט 
אלגזי בכורות שאין דעתו בזה אנכי לא ראיתי ולא שמעתי 
בלתי היום שלום. 

סימן כו 

שאלה אם בטעשה הדפום יש קדושה כמו בכתיבה או לא ? 

הפוה ביוטא ‏ ל"ח. א'-בן. קמצך .לא רצה ללמה 
על טעשה הכתב רש"י פירש קושר די קולמוטין ב"ד אצבעותיו 
וכותב שם בן ד' אותיות כאחד. | ובגטרא נוטל ד" קולמוסין 
בין אצבעותיו, וכולן מצאו תשובה לדבריהם בן קמצר לא 
מצאו חשובה לדבריו. והיד דוד הקשה איך יוכל לסוב בת 
אחת אות ה' שוה לא אפשר בשום אופן שצריך להפסיק 
באות הי ותירץ שהיה כותב אות ח' ומניח במקום ההפסק 
חתיכה נייר ואח"כ לקח החתיכה נייר ונשאר הי אבל צריך 
עיון אם יש בוה קדושה לכתיב מתחלה אות ח'. ולכן נראה 
יוחר לפרש שוה היה מעשה הדפים, ועיי תוי"ט דהכוונה 
שכ' שם הו"י בבת אחת ומעליותא הוא משום רהשם נתקרש 
כולו כאחד ובתשובת משאת בניטין סי' צ"ט הוניח מוה 
דרמעשה הדפוס עדיף מכתיבה. וע"כ צריך לוטר דטעשה 
בן קמצר ענין המצאת הדפוס היתה משני פנים (5) דלא 
יתכן בשום פנים לקחת די קולמוסין לכהו בפעם אחת 
אותיות נפרדות (3) 5 יתכן ג"כ בשום אופן לכתוב אות 
ה' בפעם אחת ומה שטוזכיר רק ך/ קולמוסין ולא יותר 
היינו דע"ב. עיקר הטעלה איננה רק לשם הקדוש שיהיה 
נכתב ונתקדש בפעם אחת ושם הקודש איננו רק בן ד/ 
אותיות. | והרמב"ם בפירש המשניות ובן קמצר היה כותב 
בקולמוסים רבים בבת אחת. ועיי בקרבן העדה בירושלטי 


כ רפ 


ועי" ב"מ פ"ה בי גדולים מעשה חייא דהוי צייד טביא וכ' 
הי חימשי תורה, יובטו ‏ ה' ספר תורה :כתב דטעשה 
הדפוס ‏ יש בו קדושה כמו הכתיבה דמה חילוק אם העט 
כותב = על הנייר או האותיות כותבין שבמעשה הדפוס דוחקין 
האותיות על הנייר ומלאכת הכתיבה דוחקין העט על הנייר 
'אבל מ"מ נראה ‏ לי שלענין קדושה מ"ט צריך כח' גברא 
ובמעשה הדפוס על ידי כח גברא י"ל שאם עשה בקדושה 
ודאי יש בו קדושה כמו ע"י הכתיבה וראיה מאבני המקדש 
עיי בסוטה ט"ח ב' ובט"ו ה' ס"ת. 

ביומא ע"ה א' והנשיאים הביאו את אבני השהם 
תנא נשיאים ממש וכן הוא אומר נשיאים ורוח וגשם אין 
ע"כ. והקשה הח"א לישנא דקאמר נשיאים ממש למה 
מיקרי וה השם טלשון עבים טפי ממש דבכמה כתובים נאמר 
נשיאים ונשיא מלשון רב. ולי קשה עוד אם דאמר 
נשיאים ממש א"כ לטה הביא ראיה וכן הוא ‏ אומר וכו 
דלא שייך . להביא ראיה רק בדבר חדש ולא בדבר סמש, 
ולכן היה ברעתי שכך צריך להיות תנא הד אמר נשיאים 
ממש וחד אמר עננים וכן הוא אוטר וכו' ואח"כ מצאתי 
בס"ד גירסא זו בפסיקתא זוטרתא. | ולפי גירסא זו הכל 
נכון ווה אמת, ולא שייך להקשות דהא אסור ליהנות ממעשה 
ניםם אפילו למזבח, י"? דלא שייך לומר כן אלא בקרבנות 
דצריך מן המותר בפיך אבל לא בדבר דלא שייך לומר 
מן המותר בפיך. 


פומן: כו 
שאלה אם איסור עץ הדעת נוהג לדורות או לאדם לבד ? 
תשובה !| ראיתי בתשבי גן עדן קראו חכמים מקים 
תענוג הצדיקים וקבול שכרן גן עדן לפי שהגן אשר נטע 
השם בעדן והניח בו אדם הראשון הוא המקום היותר נבחר 


ב 


שבכל העולם בלי. ספק לכך. כנו התענוג ההוא גן עדן ויש 
שואלים מאחר שנודע שהמקום ההוא בארץ הנקרא עדן 
ונותן בו סמנים שהוא בעדן מקדם איך לא נמצא אדם 
שהיה שם וראה את המקום והגן ההוא התשובה כי אין 
ספק שהלכו שם רבים אבל כל באיה לא ישובון מפני רוב 
התענוג שנמצא שם מי הוא הסכל שיפרד משם אלא הכל 
נשארים שם ואולי המניעה היא מפני להט החרב המתהפכת 
שהיא עדין שם ואין טי שיוכל להכנס, ע"כ לשון התשבי 
ובתופ' סנהדרין ד' נ"ו בי ד"ה לא וו"ל מה שנאסר לו בשר 
ועץ הדעת לא קחשיב לפי שלא היה נוהג לדורות ודוקא 
אדם הראשון קאמר וכו' יע"ש ובספר נשמת חיים לר/ 
מנשה בן ושראל כתב - כי ודאי | אם נמצא היוס הגן 
ההוא ודאי נאסר גם היום לאכול העץ הדעת. והדעת נותנת 
שאיסור וה אסור לעולם דאל"כ היה לנו התורה להתיר 
אח"כ כטו בבשר שלא יטעהו. ואפשר שמטעם להט החרב 
שוב לא היה צריך לאסור דדבר שלא אפשר הוא אין 
צריך לאסור ולכן לא קחשיב. 
סימן כח'\- שאלה- אם. מצאו: כתוב ' בתוהה וכן ירן 
חושים אם הספר חורה פסול או לא ? 
תשובה! איתא במ"ר בתורתו של ר' מאיר מצאו 
כחוב ובן דן חושים עכ"ל. = משמע מזה אבל בתורתו של 
ר"י היה כתוב ובני דן חושים כמו שנמצא אצלינו ולמה 
נשתנה תורתו של ר"מ מתורתו של ר"י. ואיתא במ"ר 
בכללן של בני יעקב אתה מוציא שבעים ובפרטן לא היו 
אלא שבעים חסר אחד אלא זו יוכבד שנולדה בין החומות 
בכניסתן למצרים והיא השלימה את המנין וי"א חושים בן 
דן השלים את המניין. | והמת"כ אע"ג דחושים כבר מנה 
אותו הכתוב בין בני דן ועמו תמצא שהיו פ"ט נפשות וכאן 
משמע שהשלים למניין שבעים דאיכא לטימר מאחר שיצא 


מחושים משפחה גדולה ועל שם וה נקרא חושים שהיו 
כחושים של קנה ע"כ היה נמנה שני פעמים פעם אחת 
מונה אותו הכתוב במנויין בני דן ופעם השני מונה איתו 
להשלים שבעים נפש ומה"ט כתיב ובני דן חושים לשון רבים 
משום שהוא נמנה שני פעטים כאילו היה לדן שני בנים 
והרא"ש כחב שדרך המקרא כשהוא מגיע לסכום עשירות 
הגם שנחסר אחד מונה הכתוב אותו כאילו הוא עשרה 
במילואו ואינו משגיח על חפרון האחד וזה תמצא בחמשים 
יום לספירה ובשבעים לבני יעקב ובט' מלקות ומעתה אינו 
צריך לכתוב הכתוב ובני דן חישים לשון רבים. ובמכות 
די כ"ב פלוגתא כמה מלקין ל"ט ר"י אומר ארבעים ות"ק 
דר"י הוא. ר"מ וכתב כספר נש"ר דבהא. פליגי ר"מ וך"י 
דר"ט סובר בכ"ט שאתה תמצא איזה חשבון בתורה והוא 
אינו מכוון שנחסר אחר והכתוב מונה כאילו הוא בטמילואו 
דרך המקרא כך הוא שאינו משגיח על חסרון האחד ומונה 
במילואו ומה"ט ס"ל לר"ט שטלקין אותו רק ל"ט אע'ג 
דבקרא כתיב ארבעים יכנו משום שאינו מקפיד הכתוב על 
הסרון האחד ולדבריו היה כל הנפש לבית יעקב שבעים 
וע"כ ס"ל לר"ט דלא צריך למכתב ובני דן לשון רבים וסגי 
אם נכחב ובן ‏ דן חושים, | אבל ר"י פליג = וס"ל דבכל 
מקום שתמצא איזה חשבון בתורה דיקדקה התורה שיהיה 
החשבון מכוון דווקא ומה"ט ס"ל שמלקין אותו ארבעים כמו 
שכתוב בתורה ולדבריו צ"ל דמ"ה כתבה התורה ובני דן 
לשון רבים כאילו היה לו שני בנים יע"ש. | ולפי דברי 
הנש"ר סכר ר"י שצריך למנות חמשים יום ולא מצינו שר"י 
סכר כן. = ולדברי ‏ הנ"ל דקייל כר"ט במלקות. ובספירה 
ה"ה בתורתו של ר"מ דמצאו כתוב ובן דן א"כ לכל הפחות 
אין לפסול מכח זה אם מצא בספר תורה כתוב ובן דן. ' 


ועוד דברים הרבה טצינו שנשתנה בתורתו של ר"מ ועיי 
בנ"ל על כתנות עור וצ"ץ לכל הני השינוים 
סימן כסש שאלהאםמותרלאדם לנשק את אכיו לאחר מיתה ? 
חשובה ! דבר וה נמצא מפורש בתורה כראשית נ' 
ויפל יוסף על פני אביו ויבך עליו וישק לו. | ברם ראיתי 
באור החיים פיי לו נשק אבל אין:נכון לעשות כן למת אחר 
כי המת גדוש בטומאה וטומאתו בוקעת ועולה עד לרקיע 
ותפגם הנפש הנושקת אלא לן ליעקב כי חי הוא אלא 
דורמיטא קראתו כי ישן ונרדם עכ"ל. | ואנו אין לנו עסק 
בנסתוות בכל ואת ראוי לסמוך על דברי הקדוש האור 
החיים שכל דבריו אמת ונכון ובפרט שהוא מדייק ואת 
מיותר לשון לו דהיה צריך לכתוב ויבך עליו וישק תו לא 
מדכתב לו לו ליעקב אבל לטת אחר. אין לעשות כן. 
לשון והיה ערכך כפול יש לפרש אם אמר הריני מקבל 
עלי ליחן ערך זכר ולא פירש מנין השנים צריך ליתן ערך 
גדול והיינו דכתיב-והי? ערכך הוכר כשיאמר זכר סתם הערך 
לבן עשרים שנה ומעלה ומטילא ידעינין ה"ה אם אמר 
ערך נקבה עלי צריך ליתן הערך הגדול שבנקבה וקמ"ל 
קרא דאפילו אם הוא אמר שהיה בדעתו על ערך קטן 
הוי לי' דברים שבלב וצריך ליחן ערך גדול עכ"ל הפנים 
יפות ובמחכ"ת נעלם ממנן גמרא טפורשת בערכין ד ד אי 
האומר ערך פתום עלי נותן כפחות שבערכין וכמה פחות 
שבערכין שלשת שקלים ואימא חמשים תפשתה מרובה לא 
תפשתה תפשתה מועט תפשתה וכו' וכן פסק הרמכ'"ם. 
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